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Urbanitat und Christentum
Konturen einer Theologie der Stadt

In einem launigen Aphorismus seiner “Sudelbilicher" bemerkte Georg
Christoph Lichtenberg einmal: "Die Linien der Humanitat und Urbanitat
fallen nicht zusammen."' Noch weniger gilt dies, wie es scheint, fiir die
Linien von Christentum und Urbanitdt. Davon zeugt die verbreitete auf-
klarerische wie christliche Stadtklage, die von der Stadt die Beschadi-
gung von Humanitat, Moral und Gottesglauben befiirchtet.

1 Das Christliche und das Urbane im Konflikt
1.1 Christliche Stadtansichten

Katholische Stadtklage. Um nur zwei Beispiele katholischen Aufbegeh-
rens gegen die Stadt zu nennen, die sich beide am Elend der Armen
entziinden: 1888 schreibt der katholische englische Dichter Gerard
Manley Hopkins (1844-1889) an einen Freund: "Was ich in groBen
Stadten und besonders in London am meisten verabscheue, ist das
Elend der Armen; der Dreck und Schmutz, die miBgestaltete und ver-
kommene duBere Erscheinung (nicht zu reden von der Moral) so vieler
Menschen, dazu den tief entmutigenden, kaum zu ertragenden Gedan-
ken, daB allmahlich fast unsere gesamte Bevdlkerung zu einer Stadtbe-
vﬁlkerung wird, und zwar zu einer an Wuchs kleinen, ungesunden, fei-
gen..." Postisch hilt er der Stadtmisere die Schonheit der Schopfung
entgegen, etwa "das Meer und die Lerche®, die beide "diese seichte,
siindhafte §tadt beschamen" (How these two shame this shallow and
frail townt!).

1926 beklagt der Beriner GroBstadtseelsorger Carl Sonnenschein
(1876-1829) in seinen expressionistischen "Weltstadtbetrachtungen”
den babylonischen Wirrwarr, "den Wahnsinn der Riesenstadt, mit die-
sen gehauften Wohnungen. (...) Mit diesen Hauserwiisten, aus denen
der graue Morgen das Proletariat iiber die Schienen der StraBenbahn,

' G. Chr. Lichtenberg, Schriften und Briefe, hg. von W. Promies, Bd. 1, Minchen

1968, 917.

2am Hopkins, Gedichte, Schriften, Briefe, hg. von H. Rinn, Miinchen 1954, 688
und 621.
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der Stadtbahn, der Hochbahn, in die Fabriken, in die Biros, in die Ate-
liers speit. Den inneren Defekt solcher Gemeinschaft von Menschen.
Die Struktur der Stadt ist Todsiinde."® Die groBe Stadt ist fiir ihn "so
dunkel. So entziindet. So rasend. So entgottert. So heimatlos. (...) die
GroBstadt von heute ist Siinde am Menschen’, notiert er 1926,
“Zerstorer des Organischen. Entfesselung des Triebhaften. ZertrGmme-
rung der Kultur. So baut sie um! Zerschlagt sie! Durchsetzt sie! Um-
randet sie mit neuemn Leben!"*

Die Stadt mit neuem Leben umranden, sei es poetisch oder diakonisch,
dem haben sich diese beiden Priester in praktischer Konsequenz ihrer
Stadtkritik gewidmet. Hat sich in der Zwischenzeit das Verhéltnis von
Christentum und Stadt gewandelt?

Die tiefgreifenden Veranderungen, die sich neuzeitlich im Verhéltnis der
modernen Kultur zur Religion und insbesondere zum kirchlich verfaB-
ten Christentum volizogen haben und vollziehen, zeigen sich am deut-
lichsten in der Stadt und im Verhaltnis zu ihr. Auch in der zweiten Halfte
des 20. Jahrhunderts, nach dem groBen Einschnitt des Il. Weltkriegs,
der so viele Stadte zerstort hat, ist das nicht anders. Die groBe Stadt
bildet den Ort, der die Wandlungen der institutionellen und experimen-
tellen Ausdrucksgestalten der Religiositat offenbart, seien sie kirchlich
formiert oder frei flottierend, an eine der groBen Weltreligionen gebun-
den oder neopagan.

Protestantische Wandlungen. Die Wandlungen spiegein sich exempla-
risch im Werk des US-amerikansischen Theologen Harvey Cox, der in
den 60er Jahren den Abschied der traditionellen Religion aus der sa-
kularen Stadt diagnostizierte und in den 80er Jahren die Riickkehr der
Religion in die sakulare Stadt.

Sein 1965 erschienener theologischer Bestseller hieB "Stadt ohne
Gott?" (The Secular City); darin verkniipft er in der damaligen Um-
bruchssituation die Fragen der Sakularisierung und Urbanisierung. Die
"Sékularisierung", das Mundigwerden des Menschen durch die Ent-
zauberung der Natur (Schopfung), die Entsakralisierung der Politik
(Exodus), die Entheiligung der Werte (Sinaibund), und die Notwendig-
keit, sich auf die weltliche Welt einzulassen, von Gott sakular zu reden
(D. Bonhoeffer), vollzieht sich nach Cox in jenem Kontext, den er
"Urbanisierung" nennt. Dieser Vorgang meint nicht nur den demosko-
pisch meBbaren ProzeB der Verstadterung, sondern meint dariber-
hinaus zwei Charakteristika des Zusammenlebens: die Anonymitét (Bild

3 C. Sonnenschein, Notizen. Weltstadtbetrachtungen, Heft 3, Berlin 1926, 39.
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der Schalttafel), die Mobilitdt (Autobahnkleeblatt) und zwei typische
Merkmale urbanen Stils: der Pragmatismus, der am Funktionieren in-
teressiert ist (Symbolfigur John F. Kennedy), und die Profanitat, die nur
Innerweltliches interessiert (Symbolfigur Albert Camus). Beide Mo-
mente vereinigt fihren zur Gesamtthese des Buches: "Die Heraufkunft
einer urbanen Zivilisation und der Zusammenbruch der traditionellen
Religion sind die beiden bestimmenden Kennzeichen unserer Zeit und
zwei eng miteinander verkniipfte Bewegungen."®

Das war "moderne” Theologie. Knapp 20 Jahre spéter hat Cox diese
These zwar nicht revidiert, aber erheblich modifiziert in einer Richtung,
die er als "postmoderne Theologie" versteht. in seinem 1983 erschie-
nenen Buch spricht er von der Riickkehr der Religion in die sakulari-
sierte Stadt: "Religion in the Secular City". Symbol dieser Riickkehr ist
fiir Cox die Landung des 1979 gerade neu gewihiten Papstes Johan-
nes Paul Il. in Mexiko-Stadt. Das Oberhaupt der gréBten christlichen
Kirche besucht die groBte Stadt, die faktisch und verfassungsmaéBig
sakularislert ist; "Rom kiiBt die Dritte Welt". Den neuerlichen Einbruch
der Religion in die Stadt sieht Cox auf dem amerikanischen Kontinent
in zwei dramatischen Entwicklungen: im Einbruch des durch die elek-
tronischen Medien gestiitzten religids-politischen Fundamentalismus
(in Nordamerika) und im Einbruch der Kirchlichen Basisgemeinschaf-
ten und der Befreiungstheologie (in Mittel- und Sildamerika).B

Cox hat den amerikanischen Kontinent im Auge, der als ganzer be-
trachtet religids weit expressiver ist als Europa oder gar die deutsch-
sprachigen Lander. Dies ist ein Grund dafiir, daB die Diskurse (iber die
Stadt und die Debatten iiber das Verhaltnis von Stadt und Christentum
anders ausfallen. Dazu kommen der aufkidrerische soupgon gegen-
lber der Religion und die untergriindige Auffassung von ihrer kulturre-
volutiondren Uberwindung, so daB Religion hierzulande als eine
“nachgeordnete kuiturelle Kraft*’ oder als "eine Art von moderater Rest-
risiko-Religion*™ beschrieben wird. Dies pragt auch unterschwellig die
Nachkriegsdiskussion iiber die Urbanitat.

Bk Sonnenschein, Notizen. Weltstadtbetrachtungen, Hett 5, Berlin 1927, 57 und 60.

. Harvey Cox, Stadt ohne Gott?, Berlin 41968, 10. engl. The Secular City. Urbaniza-
tion and secularization in Theological Perspective, New York 1965,

H. Cox, Religion in the Secular City. Toward a Postmodern Theology, New York
1984, hier bes. 12 und 24.

Shell-Studie ‘85, Hg. A. Fischer, W. Fuchs, J. Zinnecker, Jugendliche und Erwach-
sene, Opladen 1985, Bd. 1, 266.

R. Dobert, “Zivilreligion®. Ein religitses Nichts religionstheoretisch betrachtet, in:
Kursbuch 93 (Sept. 1988) 67-84, hier 82.
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1.2 Urbanitat im Wandel

Eine Definition der Stadt stdBt immer auf die Schwierigkeit, der Man-
nigfaltigkeit dieses komplexen Phdnomens sowohl diachronisch wie
synchronisch gerecht zu werden, ohne einem bestimmten Typ der
Stadt einen Vorzug ein::uréu,lmen.g Historisch ist die Stadt Bedingung
und Ergebnis hoherer kultureller und religidser Entfaltung; um des
"Lebens willen" ist sie enstanden, sagt Aristoteles, umd um des "guten
Lebens willen" besteht sie fortan.'® Daher gehort mindestens zur okzi-
dentalen Bestimmung des Stadtischen auch eine entsprechende am
Guten crientierte Lebensart, um die 6ffentlich (Agora, Forum) gerungen
wird. Neuere allgemeine Bestimmungen der Stadt beriicksichtigen die-
ses Moment der Urbanitat als stadtischer Lebensart, ohne indes deren
ethische Tragweite auszuschopfen. So werden etwa definitorisch fol-
gende sechs Kriterien der Stadt benannt: 1) Topographische und ad-
ministrative Geschlossenheit; 2) eine Bevolkerungszahl von mehreren
tausend Einwohnern; 3) ausgepragte Arbeitsteilung und soziale Diffe-
renzierung; 4) Zentralortfunktion fiir ein Umland in 6konomischer, ad-
ministrativer, kultureller und soz:aler Hinsicht; 5) Mannigfaltigkeit der
Bausubstanz; 6) urbaner Lebensstil. " Hier interessiert vor allem das
letzte, auf Urbanitat hinzielende Kriterium des "urbanen Lebensstils".

1960 ist das Jahr im Nachkriegsdeutschland, in dem nach der Zeit
materieller Lebenssicherung und des Wiederaufbaus der Stadte eine
Debatte iiber die Urbanitét einsetzt, die bis heute nicht abgeschlossen
ist. Jedes der drei folgenden Jahrzehnte steuerte dabei charakteristi-
sche Zlige zu einem Urbanitatskonzept bei.

Klassisch. Die 60er Jahre sind bestimmt von einem eher humanistisch-
affirmativen Verstindnis der Urbanitit, wie es der Baseler Staatsrecht-
ler Edgar Salin auf der Hauptversammiung des Deutschen Stadtetages
1960 in Augsburg entwickelt hat. Er kniipfte dabei in doppelter Weise
an die Antike an, an die attische Urbanitdt (asteidtes), wie sie im peri-
kleischen Athen zur Blite gekommen sei, und an die rémische Urbani-

® Vgl. R. Kénig, Definition der Stadt, in: W. Pehnt (Hg.), Die Stadt in der Bundesre-
publik Deutschland, Stuttgart 1974, 11-25.

° Aristoteles, Politik, 1,2; 1252b.
" F. Kolb, Die Stadt in der Antike, in: Spektrum der Wissenschaft H. 11 (1987) 62-74.
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tat (urbanitas), wle Cicero sie eingebiirgert und Caius Julius Caesar sie
verkorpert hat. 12

Inhaltlich umschreibt er diese antike Urbanitét in einem doppelten Sinn:
Zum einen als politische Mitwirkung am Gemeinwesen, als aktive
"Mitwirkung einer Stadtblirgerschaft am Stadtregiment’, und zum
anderen als Bildung im umfassenden Sinn, d.h. als "Wohlgebildetheit
an Leib und Seele und Geist". "

Diese Hochform der klassischen Urbanitat, deren Bindung an die Skla-
verei freilich unerwahnt bleibt, hielt Salin fiir einmalig und unwiederhol-
bar; nur einige deutsche Stadte hatten unter dem EinfluB des Humanis-
mus eine "Atmosphéare von Urbanitat® (21) schaffen kénnen, doch das
Jahr 1933 habe “"das Ende der deutschen Urbanitat" (23) markiert. Da-
her pladiert er fiir eine zeitweise Vermeidung des Begriffs und nennt als
neue Aufgabe die der “"Stadtformung” (24), die nétig sei, weil die Stadte
nicht mehr organisch wachsen, einen Gestaltwandel erfahren (Agglo-
meration, Stadt-Land), durch Verkehr und Umweltverschmutzung (!)
beeintrachtigt werden, der Bildungstraditionen verlustig gehen und wie-
der "in einer Gemeinschaft von Stadtbirgern” (31) zu verwandeln seien.

Modern. Die Dekade der 70er Jahre sollte eine folgenreiche Umkeh-
rung pragen: Urbanitit wird danach weniger auf das urbane, d.h. poli-
tisch aktive und gebildete Verhalten und Handeln des Stadtbiirgers be-
zogen, sondern auf den Zustand einer Stadt. "Urbanitat als Zustand
oder Qualitat der Stadt, die in ihrer baulichen und funktionellen Struktur
eine bestimmte Dichte stadtspezifischer Angebote hohen Ranges und
weltweiter Beziige enthalt und dadurch ein charakieristisches intensiv-
stadtisches Lebensgefiihl hervorruft".'* Urbanitat wird also zur Atmo-
sphére oder zur Edebnisqualitit des inszenierten stadtischen Raums,
die einen bestimmten Lebensstil bewirken.

Diese Neubestimmung von Urbanitat spiegelt die Krise der Stadt wider,
die sich seit Mitte der 60er Jahre auf vielfaltige Weise auBerte. Der Psy-
choanalytiker Alexander Mitscherlich formulierte mit breiter Wirkungs-
geschichte seine unfriedlichen Thesen zur "Unwirtlichkeit" der moder-

b Salin, Urbanitat, in: Erneuerung unserer Stidte. Vortrdge, Aussprachen und Er-

gebnisse der 11. Hauptversammiung des Deutschen Stidtetages, Augsburg, 1.-3.
Juni 1960 (Neue Schriften des Deutschen Stadtetages 6), Stuttgart Kéln 1960, $-34.

Ebd. 14; an anderer Stelle sagt er: "Adel von Bildung und Leistung und Geist, die
Vornehmheit der inneren und auBeren Haltung und der sichere Takt im Umgang
mit Lehrern und Freunden, mit Hoch- und Gleich- und Niedrig-Stehenden" (ebd.
11).

13
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nen Stadt,' der 16. Deutsche Stadtetag 1971 in Miinchen stand unter
dem Imperativ "Rettet unsere Stadte jetzt!",16 wihrend eine begleitende
Ausstellung in ihrem Titel die Kritik an der 6konomisch fixierten Stadt-
planung zusammenfaBte: “PROFITOPOLIS"."? Eine eigene, interdiszi-
plinare organisierte Krisenwissenschaft, die "Urbanistik” entstand, die
freilich nicht von einem festgeschriebenen Menschenbild ausgehen
mochte, sondern die "Offenheit des Menschen und damit seine
"Urbanitat™ pc:stulie-ne.18 Die Antwort auf diese Krise der Stadt war ei-
nerseits die von der Stadtpolitik zu verfolgende Zielvorstellung der
"menschlichen Stadt",'® in der Urbanitat als ein Moment der Humanitat
erscheint.

In diesem Sinn und ausgehend von der Differenzierung von Privatheit
und Offentlichkeit bestimmte das Institut fliir Kommunalwissenschaften
Humanitat und Urbanitét als Zielvorstellungen; diese ermdglichte eine
"unvollstindige Integration®, d.h. eine Beziehungsstiftung ohne Kon-
laktzwanghoeine Aufhebung der Schranke zwischen Bekanntem und
Fremdem.

Eine andere Antwort auf die Krise der Stadt war die Zuflucht zur Kultur
als einem entscheidenden Moment der Urbanitat. Damit solite die Do-
minanz der wirschaftlichen Ziele in der Stadt, die zu der als
"Profitopolis” denunzierten okonomischen Stadt gefiihrt hatten,
“dahingehend korrigiert werden, daB die soziale, geistige und kulturelle
Entfaltung des Menschen nicht nur erméglicht, sondern vor aliem an-
deren gefordert wird*.2!

4 M. Neuffer, Urbanitit als Ziel der Stadtpolitik, in: Zeitschrift fiir Stadtgeschichte,
Stadtsoziologie und Denkmalpflege 3 (1376) 268-281, hier 279. ,

A Mitsch%réich, Die Unwirtlichkeit unserer Stadte. Anstiftung zurg Unfrieden, Frank-
furt 1965, '~1980; ders., Thesen zur Stadt der Zukunft, Frankfurt 1971, 1979.

Rettet unsere Stadte jetzt! Vortrage, Aussprachen und Ergebnisse der 16. Haupt-
versammilung des Deutschen Stadtetages, 25.-27. Mai 1971 in Miinchen, Stuttgart
1971.

PROFITOPOLIS oder der Mensch braucht eine andere Stadt, konz. von J. Lehm-
bruck und W. Fischer, Die Neue Sammlung, Minchen 1971. Eine zweite Ausstel-
lung zum Thema fand 1979 statt: Von Profitopolis zur Stadt der Menschen, konz.
von J. Lehmbruck und W. Fischer, Die Neue Sammiung, Minchen 1979.

Urbanistik. Neue Aspekte der Stadtentwicklung, hg. von H. Glaser, Miinchen 1874.

Vgl. Wege zur menschlichen Stadt. Vorirdge, Aussprachen und Ergebnisse der 17.
Hauptversammlung des Deutschen Stadtetages, KSln 1973.

Stadtentwicklung. Von der Krise zur Reform (Studien zur Kommualpolitik 1), Bonn
1973, hier 14 und 48f.

D. Sauberzweig, Kultur und Urbanitat. Aspekte zur Zukunft der Stadt, in: Archiv fur
Kommunalwissenschaften 25 (1986) 1-23, hier 8.
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Postmodern. Auf diesem Hintergrund zerfaserte in den 80er Jahren das
Verstandnis von Urbanitét, es verflachte zur Beliebigkeit eines Lebens-
stils und rief entsprechenden Kritik hervor. So wird Urbanitéat bestimmt
als "ein Lebensgefiihl mit utopischen Gehalten (...), das sich aus Welt-
laufigkeit und Verwurzelungen, aus Vielfalt und Positionsnahme, aus
Schnelligkeit und Traum aller Optionen, aus Erfahrung und Ge-
schmack, aus SelbstbewuBtsein und Grenziiberschreitungen, aus Un-
moral und Brechungen, aus viel Offentlichkeit und vereinzelter Intimitét
zusammensetzt”.

Eine eher pessimistische Einschitzung solcher "neuen Urbanitat" ver-
weist auf eine "doppelte Spaltung" der Stéddte in der Bundesrepublik:
auf die Polarisierung von prosperierenden und schrumpfenden Stadten
(Minchen, Stuttgart, Frankfurt, Duisburg, Bremen, Wuppertal), die zur
urbanen Erscheinung gesellschaftlicher Ungleichheit werde, und auf
die innere Spaltung jeder einzelnen Stadt in Wohlhabende und Inte-
grierte auf der einen und Marginalisierte und Arme auf der anderen
Seite, die zur urbanen Erscheinung sozialer Segregation werde.?® Da-
her kann eine "emanzipatorische” Konzeption Urbanitdt reduktiv defi-
nieren als "stadtische Form der Kultivierung von gesellschaftlichen Wi-
derspriichen".2*

Angesichts der semantischen Verschiebungen im Urbanitatsbegriff
macht Karil-Dieter Heim den Vorschlag, diese Kategorie ganz zu verab-
schieden und stattdessen von “republikanischer Offentlichkeit® oder
“republikanischer Stadtkultur® zu sprechen,®® was freilich neuerdings
unbeabsichtigt andere Assoziationen weckt.

1.3 Urbanes Leben ohne Religion?

Fragt man, welche Rolle der Religion oder dem kirchlich verfaBten
Christentum in dieser ganzen Debatte zuerkannt wird, so ist die Aus-
kunft mager: entweder kommt die Frage gar nicht erst vor oder sie wird
eher negativ beantwortet: Salin etwa meint, ein Grund fir die man-
gelnde Ausbildung einer Urbanitat in den mittelalterlichen Stadten sei

M Reisch, Stadt und Offentlichkeit, in: V. Hauff (Hg.), Stadt und Lebensstil. Thema:
Stadtkultur, Weinheim-Basel 1988, 38f.

% H. HauBermann/W. Siebel, Neue Urbanitit, Frankfurt 1987, 8.

2% Prigge, Raum und Ort, in: ders, (Hg.), Die Materialitat des Stédtischen. Stadt-
entwicklung und Urbanitat im geseilschaftlichen Umbruch (Stadtforschung aktuell
17), Basel-Boston 1987, 9-27, 27.

25

K.-D. Keim, Stadtkultur heute. Vom gesellschaftlichen Wandel des Urbanitatsver-
standnisses, in: Neue Rundschau 99, Bd. 4 (1988) 144-158, 157.
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es gewesen, “daB im christlichen Raum die Wohlgebildetheit von Leib
und Seele und Geist {iberhaupt schwer zu vereinigen war".2® Oder
HauBermann/Siebel reduzieren die Rolle der Kirche in der mittelalterli-
chen Stadt im wesentlichen auf folgendes Beispiel: "So brachte z.B. um
die Jahrtausendwende der von Friedrich |. als Bischof von Kdin einge-
setzte Reichskanzler Knochen aus Italien mit, die dort als Gebeine der
Heiligen Drei Kénige verehrt wurden. Die Stadt hat Jahrhunderte lang
von dem daraufhin einsetzenden Tourismus prcafitiert".‘?7

Von Aushahmen wie dem Institut fiir Kommunalwissenschaften abge-
sehen, das den &ffentlichen, symbolisch vermittelten Sinnbezug betont
und daher Kultur und Kult in die Uberlegungen zur Urbanitat einbe-
zieht, 2® kommen in der breiten Diskussion zur Stadt Religion, Chri-
stentum und Kirche hochstens als historische Reminiszenz oder Pro-
blem der Denkmalpflege vor. Solche ingnoranz oder Negligenz kann
man freilich solange nicht zum Vorwurf machen, bis seitens der
Kirchen selbst die religidsen Fragen ins "Stadtgesprach” eingebracht
werden. Die letzte groBere theologische Arbeit war Norbert
Greinachers "Kirche in der stadtischen Gesellschaft” (1966);29 erst in
jingster Zeit sind Kirche und Theologie wieder auf die Stadt und die
damit zusammenhiangenden Fragen aufmerksam geworden, in
dkumenischer Gemeinsamkeit. Es sei nur verwiesen auf die EKD-
Studie zur Frage der menschengerechten Stadt (1984), die sich als
"Aufforderung zur humanen und ©kologischen Stadterneuerung"
versteht,®® auf die Loccumer Tagung Uber neue "Wege zur
menschlichen Stadt*3', sowie auf die Voresungsreihe der Berliner
Freien Universitat zur "Theologie der Stadt".

Aus dem nachlassenden EinfluB des kirchlich verfaBten Christentums in
der modernen Stadt, der sich in deutlichen Zahlen abnehmender Parti-
zipation am kirchlichen Leben widerspiegelt, kann man allerdings nicht

i Salin, a.a.0. 15.

HauBermann/Siebel, a.a.0. 97.
Stadtentwicklung a.a.0. 42-46.

N. Greinacher, Die Kirche in der stadtischen Geselischaft. Soziologische und theo-
logische Uberlegungen zur Frage der Seelsorge in der Stadt, Mainz 1966.

Menschengerechte Stadt. Aufforderung zur humanen und okologischen Stadter-
neuerung. Ein Beitrag der Kammer der Evangelischen Kirche in Deutschland fir
§OZiale Ordnung, hg. vom Kirchenamt im Auftrage des Rates der EKD, Giitersioh
1985.

27
28

28

3! Neue "Wege zur menschlichen Stadt". XVIl. Loccumer kulturpolitisches Kolloquium

(Loccurner Protokolle 8/1985), hg. von O. Schwencke, Rehburg-Loccum 1985.

Zwischen Babylon und Jerusalem. Beitrdge zu einer Theologie der Stadt, hg. von
M. Theobald und W. Simon, Berlin-Hildesheim 1988.
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auf einen Rickgang des Religidsen in der Stadt Giberhaupt schlieBen.
Vielmehr sind die Wiederkehr von Magie und Mythos festzustellen und
das Entstehen einer neuen urbanen Rellglosrtat die Hans-Joachim
Héhn als "City-Religion” bezeichnet hat;>3 es ist eine flottierende und
hybride Mischung von Elementen esoterischer Lebensorientierung,
passagerer Erlebnisformen und unverbindlicher, kauflicher Sinnfindun-
gen.

Kommerz, Konsum und Kultur und deren planerische Inszenierung er-
halten darin selbst eine religiose Aura, wenn z.B. in Frankfurt ein Ein-
kaufszentrum zum "Einkaufsdom", ein zum Theater umgebautes Stra-
Benbahndepot zu "einer der schdnsten technischen Basiliken" wird
(FAZ 19. und 25. 10. 1988) und eine interdisziplindre Stadtplanungs-
gruppe sich "Urbi et Orbi" nennt (FAZ 30. 8. 1989).

2 Das Stéadtische in biblischer Perspektive

Als Religion, die sich nicht auf Archetypen griindet, sondern auf ge-
schichtliche Ereignisse, muB sich das Christentum immer wieder auf
seine Geschichte besinnen, auf ihren normativen Ursprung und auf die
Konfigurationen im Lauf einer ambivalenten Geschichte des Heils und
der Siinde. Diese historische Vergewisserung gilt auch fiir das Stadt-
thema.

Entg%gen der landldufigen Vorstellung vom Christentum als Landreli-
gion,” hat das Christentum eher eine besondere Nahe zur Stadt. Jesu
Weg filhrt von Galilea nach Jerusalem; der Weg des Stadtbirgers
Paulus (Apg 21,39) fiihrt zu den hellenistischen Stadten, in denen auch
die christlichen Gemeinden entstanden und der Glaube tradiert wurde.
Die frithen Christen sind vornehmlich Stadter, und zwar so sehr, daB
sie die Nichtchristen "pagani* (= Dorfler) nennen. Christentum ist, mit
einem Wort von Adolf von Harnack, "Stadtereligion". >

Wenn man fragt, was die Bibel zur Wirklichkeit der Stadt zu sagen hat,
wird man feststellen, daB es, wie Norbert Lohfink betont, "eine aus den
Tiefen des Alten Testaments bis in unsere Zeit hineinreichende Ge-

B g, H&hn, City-Religion. Soziologische Glossen zur "neuen” Religiositét, in: Orien-

tierung 53 (1989) 102-105.

Vgl. etwa H. Albrecht, Gemeindeaufbau in der GroBstadt. Erfahrungen und Orien-
tierungen, in: Theologia Practica 23 (1988) 18-33.

Adolf von Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten
drei Jahrhunderten, Leipzig 1902.
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schichte zwischen Gott und den Stadten” gii:)t.36 Die Bibel kennt eine
Tendenz zur Stadt, die zugleich deren Ambivalenz und Transzendenz
offenbart.

2.1 Tendenz zur Stadt

Altes Testament. Diese Tendenz zeigt sich alttestamentlich so: Das er-
ste Buch der Bibel beschreibt im Bild des Gartens den Ort menschli-
chen Wohnens als idealen, von Gott geschaffenen Ort, in dem der
Mensch in Harmonie mit der ganzen Schdpfung lebt. Die nach dem
Verlust des Gartens notwendige Kulturarbeit filhrt vom Ackerbau zur
Stadtkultur; der Ackerbauer und Brudermérder Kain wird nach Gen
4,17 zum ersten Stadtegriinder. Darin zeigt sich die Ambivalenz der
Stadt ebenso wie im Turm- und Stadtbau zu Babel (Gen 11,4), der am
Ende der Urgeschichte den menschlichen Versuch darstellt, den Him-
mel zu stiirmen (akkad. bab ili = Tor Gottes), aber zur Zerstreuung und
"Wirrsal" (hebr. balal),¥ fiihrt, zum Kommunikationsabbruch mit Gott
und unter den Vélkern. Angesichts dieser Ambivalenz verwundert es
nicht, daB Israels Geschichte mit dem Auszug aus der Stadt anhebt;
Abraham, der Stammvater des Gottesvolks, verlaBt die groe meso-
potamische Stadt Ur in Chaldaa. Nicht menschliches Organisationsta-
lent schafft die Einheit des Menschengeschlechts, sondern der Abra-
hamssegen (Gen 12,2f.).

Das gilt auch fur die bald folgende urbane Strukturierungalsraels (Dt
6,10-13), die im davidischen Jerusalem kulminieren sollte.”™ Die Ambi-
valenz der Stadt, selbst der von Jahwe erwadhiten "Gottesstadt® (Ps
- 46,5) Jerusalem, spiegelt sich in der prophetischen Kritik an der Stadt
als Ort der Siinde (Mi 1,13) und der Fremdgétterverehrung (Jer 2,28)
einerseits und in der Zionstheologie andererseits, die Jerusalem als Ort
der Gottesndhe kennzeichnet, ja als Epiphanie Gottes ("Umkreist den
Zion .. Da ist Jahwe, unser Gott fiir immer und ewig",[Ps 48, 13-15]; vgl.
auch Ps 46 und 76).

Die Ambivalenz auch der Gottesstadt fiihrte zu ihrem Untergang, zur
Zerstdrung durch Nebukadnezar Il. von Babylon im Jahr 587, ohne daf3
freilich die Idee der Gottesstadt véilig aufgegeben wurde. Das Exil lieB
Visionen der neuen Gottesstadt Jerusalem entstehen, die im Kontrast

%N Lohfink, Die Vision einer menschlichen Stadt, in: ders., Das Jiidische am Chri-
stentumn. Die verlorene Dimension, Freiburg-Basel-Wien 1987, 30-47, 33.

i Vgl. R. R. Wilson, The City in the Old Testament, in: Civitas. Religious Interpretati-
ons of the City, hg. von P. S. Hawkins, Atlanta/Ga 1986, 3-13, 7.

% Zum folgenden vgl. E. Otto, ‘ir, in: TRWAT VI, 56-74, hier bes. 69-72.
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zu Babylon steht und zu der alle Volker und Nationen wallfahrerg{ wie
die jesaianische Vision von der Vélkerwallfahrt lautet (Jes 2,1-4).%° So
diesseitig die kiinftige Gottesstadt Jerusalem auch zunéchst vorgestellt
wurde, so entwickelte sie sich doch zum eschatologischen Heilssym-
bol, das bei Tritojesaja auch das Ursprungssymbol des Gartens ins
Stadtsymbol integriert: das endzeitliche Heil eines "neuen Himmels und
einer neuen Erde" verbindet den Jubel liber Jerusalem mit dem GenuB
der eigenen Kulturleistung, dem Verschwinden des Bdsen und der
Harmonie des Gartens ("Wolf und Lamm weiden zusammen", so Jes
65,16e-25).

Neues Testament. Auch das Neue Testament kennt die Tendenz zur
Stadt. Jesus verkiindete sein Evangelium der Basileia nicht nur in
"Stadten und Dorfern” (Mt 9,35), vielmehr ist sein Leben ein einziger
Weg zur groBen Stadt, nach Jerusalem. Vor allem das Iukanlsche
Werk, in dem (ber die Halfte aller pohs-Nennungen zu finden sind,*°
erweckt den Eindruck, "daB Jesus vornehmlich in den Stadten lebt und
wirkt",*! daB er vor allem "die Stidte zu evangelisieren" habe (Lk 4,43).
Insbesondere ist die ganze geschichte Jesu der Stadt Jerusalem (und
ihrem Tempel) zugeordnet.*

Jerusalem ist auch die Stadt, in der die Ambivalenz kulminiert, ist es
doch neutestamentlich auf der einen Seite die "heilige Stadt” (Mt 4,5;
Offb 11,2), die "Stadt des lebendigen Gottes" (Hebr 11,10), und auf der
anderen Seite die Stadt, die die Propheten tGtet (Mt 23,37; cf. Lk 13,33)
und deren Untergang gewiB ist (Mk 13,2ff. par), so daB Jesus iiber sie
weint (Lk 19,41).

Die neutestamentliche Antwort auf die Ambivalenz ist die Ubersteigung
des geschichtlichen Jerusalem in Richtung auf das "obere freie Jeru-
salem”, apostrophiert als "unsere Mutter", das dem gegenwirtigen ge-
genubergesetzt wird (Gal 4,25f). Der Hebraerbrief verweist verstarkt
auf die "von Gott gebaute Stadt" (Hebr 11,16), weil wir eben hier keine
"bleibende Stadt” (Hebr 13,14) haben. Die Metamorphose der realen
Stadt (Jerusalem) in ein transzendentes Stadtsymbol findet seinen ntl.
Hohepunkt in der Johannesapokalypse mit ihrer Vision der "heiligen
Stadt Jerusalem, wie sie von Gott her aus dem Himmel herabkam”

* vgl. N. Lohfink, a.a.0. 41ff.

H. Strathmann, Art. polis ktl., in: ThWNT VI, 516-535, hier 528.
P. Hoffmann, Studien zur Theologie der Logiequelle, Miinster 1972, 278.

it Vgl. P. Stuhlmacher, Die Stellung Jesu und des Paulus zu Jerusalem. Versuch ei-
ner Erinnerung, in: ZThK 86 (1989) 140-156.
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(Offb 21,10), die im heidnischen Babylon ihr symbolisches Gegenstiick
findet.

Die Stadte sind auch die Ziele der urchristlichen Missionare, die, wie
etwa Philippus, "durch alle Stadte wandern und das Evangelium ver-
kiinden" (Apg 8,40), oder wie Paulus, der selbst "Blrger einer nicht un-
bedeutenden Stadt" (Apg 21,39) war und die mittelmeerische Stadte-
welt einschlieBlich der Kapitale Rom missionierte. Wayne Meeks nennt
ihn daher mit Recht "Saint Paul of the Cities".*®

Obwohl also die Jesusbewegung urgspriinglich in der landlichen Welt
verwurzelt war und die Bilderwelt der Gleichnisse davon gepragt
wurde, kam es zum *Ubergang des Christentums von der landlich
strukturierten Welt Palastinas in die stadtisch-hellenistische Kultur des
Mittelmeerraumes”.

Die Tendenz zur Stadt im Alten wie im Neuen Testament zeigt sich
auch im groBen, AT und NT Ubergreifenden Bogen: Die Bibel beginnt
mit dem Garten Gottes und endet in der apokalyptischen Vision der
Stadt Gottes, in die freilich die lebenspendende Natur, das "Wasser des
Lebens" und die "Baume des Lebens" integriert sind (Offb 22,11.).

2.2 Verantwortung fiir die Stadt

Die biblische Tendenz zur Stadt hin zeigt sich, wie deutlich wurde,
sowohl historisch als auch symbolisch. Historisch ist diese Tendenz
nicht weiter verwunderlich, weil sie der Urbanisierung als Kulturleistung
folgt und weil die ersten Stadtkulturen der Welt im Alten Orient entstan-
den, im fruchtbaren Schwemmland um Euphrat und Tigris und an des-
sen Rand (Jericho um 8000 v. Chr.!) sowie in Agypten.

Interpretatorisch folgt die Bibel einem Muster, das gétiliches und
menschliches Handeln zugleich kontrastiert und verbindet. Sie verweist
auf die Siinde, die immer wieder einbricht, vom Verlust des Gartens
angefangen bis zu den Versuchen, die Stadt ohne oder gar gegen Gott
zu bauen. Es ist diese grundlegende Ambivalenz, die biblisch regelma-
Big zu einer Stadtkritik fiihrt, von der auch Jerusalem nicht ausgenom-

“wn Meeks, Saint Paul of the Cities, in: Civitas. Religious Interpretations of the
City, hg. von P. S. Hawkins, Atlanta/Ga 1986, 15-23.

i G. TheiBen, Studien zur Soziologie des Urchristentums (WUNT 19), Tiibingen
1983, 268.

- Vgl. W. von Soden, Tempelstadt und Metropolis im Alten Orient, in: Die Stadt. Ge-
gtalt und Wandel bis zum Industriellen Zeitalter, hg. von H. Stoob, Kdin-Wien
1985, 37-79.
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men ist. Die Kritik wird aber nie grundsatzlich, verbindet sich vielmehr
allmahlich mit dem Entwurf der idealen, von Gott erbauten Stadt, die,
wie die Leuchtkronen in den Domen von Aachen und Hildesheim, von
oben herabkommt. Diese Steigerung des Stadtideals in ein geschichts-
transzendentes eschatologisches Symbol kdnnte man leicht als Flucht
aus den sehr diesseitigen Stadten deuten, wenn man nicht die Funktion
der endzeitlichen Erwartung einer "himmlischen Stadt" beriicksichtigt.

Das Heilssymbol der Stadt weist ein in die Verantwortung in der und fir
die Stadt, ohne diese zu damonisieren oder von ihr das Heil zu erwar-
ten. Dabei sollen die kreativen Momente der Stadt gefdrdert, ihre de-
struktiven Elemente dagegen verringert werden. So fllichtet etwa die
christliche Urgemeinde nicht in die Wiiste, sondern wahlt das fir sie
gefahrliche Jerusalem als ihre Stadt, eben weil von dieser Stadt aus
das Evangelium an alle Volker ergangen war (Lk 24,47).

Die Erwartung der Stadt Gottes fiihrte bei den friihen Christen zu einer
neuen Indentitit, zum Selbstverstandnis als "Mitbiirger der Heiligen"
(sympolitai ton hagion); damit wurde gewissermaBen die Recht- und
Heimatlosigkeit kompensiert, die viele Christen als Fremde und
Pardken (xenoi, paroikoi; Eph 2,19) in der irdischen Polis zu ertragen
hatten. Die neue himmlische Biirgerschaft war schon in der irdischen
Stadt antizipativ erfahrbar, und zwar in der neuen Lebensweise der
christlichen Gemeinde (ekklesia), in ihrer Praxis des "Miteinander”.
Denn diese relativierte sowohi die soziale Schichtung als auch die eth-
nische Zugehdrigkeit, suspensierte die damit verbundene.Rechtlosig-
keit oder Unterprivilegierung und gewahrte allen den gleichen Status:
“Es gibt nicht mehr Juden und Griechen, Skiaven und Freie, nicht Mann
und Frau®; freilich nicht per Gesetz, sondern spirituell: "lhr seid alle ei-
- nerin Christus Jesus' (Gal 3,28). Andererseits fihrte das neue Biirger--
. recht auch zur Paroikiesituation, jener Fremde und Heimatlosigkeit des
Christen in der Welt, die durch die Bezeugung des Evangehums auch
zum Leiden, ja zum Martyrium fiihren kann (cf. 1 Petr).4’

Die VerheiBung der eschatologischen Stadt verlieh den Christen nicht
nur eine neue ldentitat, die auf die Stadt ausstrahlte und deren
Schichtungen und Marginalisierungen zwar nicht direkt bekampfte,
wohl aber durch das “Gerlicht" unterlief: "Seht, sagt man, wie sie ein-

wy Vgl. G. Lohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewolit? Zur Gesellschaftlichen Dimen-
sion des christlichen Glaubens, Freiburg 1982, 116-124.

o4 Vgl. hierzu E. Plimacher, Identitatsgewinn und Identitatsverlust. Studien zum Ver-
haltnis von kaiserzeitlicher Stadt und frihem Christentum (BThS 11), Neukirchen-
Viuyn 1987, 31-48.
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ander lieben".*® Sie veranderte die Stadt auf eine weitere Weise von in-
nen heraus: durch die praktische Diakonie. Als Stadtreligion mit den
Konflikten und Problemen der Stadt konfrontiert, hat die christliche
Gemeinde ihre Verantwortung fiir die Stadt damals wahrgenommen;
“man denke nur an ihre die pagane liberalitas weit Uberbietende cari-
tas, mit der sie die in den Poleis auch der friihen und mittleren Kaiser-
zeit endemische Armut der plebs urbana zu lindern suchte”.*® Die ge-
schwisterliche Lebensfiihrung und die freigebige, nicht auf die eigene
Gruppe beschrankte Liebestatigkeit und Armenfiirsorge erregten groBie
Aufmerksamkeit und wurden auch in der heidnischen Welt anerkannt.
Gerd TheiBen hat darauf hingewiesen, wie die neue Lebensweise und
Liebestéatigkeit der Christen in den Stadten zum Muster sozialer Inte-
gration geworden ist; suchte die griechisch-romische Antike die soziale
Integration durch Erweiterung der birgerichen Gleichberechtigung
voranzutreiben, ohne indes die Sklaven, Fremden und Metoken zu be-
ricksichtigen, so verwirklichten die Christen eine soziale und ethnische
Gleichberechtigung fiir alle, verbanden sie mit der christlichen Briider-
lichkeit und verankerten sie “in Christus”. Auf diese Weise kam es zu ei-
ner christlichen "Vertiefung der antiken demokratischen Traditionen"®,
oder anders gesagt: zu einer Verschme!zung5 der kompatiblen Mo-
mente von Christentum und antiker Urbanitat.>' Ein Beispiel aus der
friihen Christenheit mdge die Kreativitat christlicher Verantwortung fiir
die Stadt etwas weiter ausleuchten.

2.3 Exkurs: Exemplarisches Leben in der Stadt (Pastor Hermae)

Zu den altesten Schriften auBerhalb des Neuen Testaments gehdrt das
zu den "Apostolischen Vatern" zdhlende Hermasbuch, das um 150
nach Chr. verfaBt wurde. Es handelt sich um eine apokalyptische BuB-
predigt, die in Visionen, Geboten und Gleichnissen zum Glauben und
zur neuerlichen Bekehrung, vor allem der Reichen in der Gemeinde
mahnt. Zugleich gibt der "Hirt des Hermas", wie Peter Lampe heraus-
gearbeitet hat, Auskunft iber die soziale Schichtung der frilhen stadt-
rdmischen Gemeinde. Die Schrift ist ein Zeugnis fiir die christlichen L&-
sung typischer Stadtprobleme, die sich in der Gemeinde in materieller

8 Tertullian, Apol. 39, 7.
2 E Plimacher, a.a.0. 8.
e TheiBen, a.a.0. 271

* Ein Pladoyer fiir die Verbindung beider Traditionnsstrome bei J. Ernst, Die griechi-
sche Polis — das himmlische Jerusalem — die christliche Stadt, in: ThGI 67 (1977)
240-258.
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Segregation und spiritueller Verwilderung niederschlagen und die der
Autor Uber eine kreative Fortentwicklung der Siindeniehre und BuBpra-
xis zu bewaltigen versucht.

Es gibt in der stadtischen Gemeinde viele schlecht versorgte Arme:
Witwen, Waisen, Alte, Bettelarme und solche am Rand des Existenzmi-
nimums. Es gibt aber auch viele Reiche mit Grundbesitz, Hausern und
Geldmitteln, deren Frémmigkeit aber durch unlautere Geschéftsprakti-
ken und ein verweltlichtes Leben verflacht. Die zwei gravierenden Pro-
bleme der Gemeinde sind die schiechte Versorgung der Armen und die
Verweltlichung der Reichen. Der "Hirt des Hermas" will die reichen
Christen zu einem ihrem Glauben entsprechenden verantwortlichen
Handeln gegeniiber den Bediirftigen bewegen. "Denn wer darbt und
am Notigsten des taglichen Lebens Mangel leidet, erduldet groBe Pein
... Wer von der Not eines solchen Menschen weiB und ihm nicht her-
aushilft, begeht eine groBe Siinde”.52

Da nun aber nach dem urchristlichen Rigorismus nur eine BuBe (in der
Taufe) moglich war, der Reiche aber durch sein Verhalten wieder in
Sinde fiel, konnte er keine neuerliche Vergebung mehr erlangen, war
also vom aktiven Gemeindeleben ausgeschlossen; er fand mithin auch
fir die Wohltatigkeit in der Gemeinde keine Anreize, dafiir umso mehr
fiirs eigene Wohlergehen.

In dieser Situation verkniipft das Hermasbuch das soziale Problem der
Armenversorgung und das theologische Problem der mangelnden
BuBmoglichkeit, um beide dergestalt zu I8sen, daB es die Moglichkeit
einer zweiten BuBe erdffnete, die es ermdglichte, sich wieder in der
Gemeinde zu integrieren und durch Almosen die Armenversorgung zu
sichern. Die BuBpraxis wurde hier also auf die konkrete Situation der
Stadt so zugeschnitten, daB beiden Gruppen geholfen ist, den Wohlha-
benden durch eine neuerliche, mit Aimosengeben verbundene BuBe,
den Armen durch eine Sicherung ihrer Grundversorgung, die ihrerseits
den Reichen ihren spirituellen Reichtum, ihr Gebet, zur Verfligung zu
stellen hatten. Auch der “Hirt des Hermas" (lil,1) greift dabei auf den
klassischen Topos der Paroikia, des "fremden Biirgers" zuriick,> der in
der Stadt wohnt, aber eine andere Heimat-Stadt (Himmel) kennt, die in
dieser Stadt den diakonischen Einsatz motiviert.

Von den Urspriingen her gibt es mithin keinen Grund zur Annahme,
daB das Christentum an die Agrarkultur gebunden sei und in der stadti-

2 P Lampe, Die stadtrémischen Christen in den ersten beiden Jahrhunderten. Un-

tersuchungen zur Sozialgeschichte, Tibingen 1987, 71-78, hier 74.

R. Creer, Alien Citizens: A Marvelous Paradox, in: Civitas. Religious Interpretations
of the City, hg. von P. S. Hawkins, Atlanta/Ga 1986, 39-56.

53
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schen Zivilisation daher absterbe. Die frilhe Tradition verweist im Ge-
genteil auf die besondere Nahe des Christentums zur Stadt als Zen-
trum kuiltureller Entwicklung, aber auch als Ort sozialer Not. Zudem
belegen auch Geschichte und Gegenwart des Christentums, daB die
Armen in den urbanen Zentren von der Kirche stets als Herausforde-
rung und als Motor ihrer Erneuerung begriffen wurden.

3  Der christliche Beitrag zur Urbanitat

Der Beitrag des Christentums zur Urbanitat wird sich zundchst am
klassischen Verstandnis des partizipativen und verantwortlichen Mitwir-
kens an den Angelegenheiten des Gemeinwesens orientieren, ohne
dabei stehenzubleiben. Wenn die Stadt nach Aristoteles den Sinn hat,
das "gute Leben" (eu zen), eine ethisch orientierte Lebensart zu si-
chern, dann geht es darum, diese urbane Lebensart mit der Gottes-
frage christlicher Provenienz zu verkniipfen, also Gott in den Stadten
zur Sprache zu bringen.

Damit folgt das Christentum dem, was Max Mdiler eimal den
"historischen Imperativ" genannt hat: diesem zufolge braucht die Kirche
nicht das zu sein und zu tun, was alle sein_und tun kénnen, wohl aber
das, was nur sie selbst sein und tun kann.>* Ziel ist ein Hineingang in
die Stadt, Begegnung mit ihr und Gestaltung ihres Lebensraums. Sol-
che Instandigkeit des Christlichen in der stadtischen Welt 188t sich aus-
driicken in den drei Funktionen von “Reprasentation” des Christlichen
in der Stadt, “Inkarnation” in die Stadt und "Animation” der Stadt. In
etwa sind damit die unabdingbaren Grundfunktionen von Martyria, Di-
akonia und Leiturgia angesprochen, die nicht aufeinander reduzierbar
sind.

3.1 'Représentation” in der Stadt (Martyria)

Richard Sennett hat darauf hingewiesen, daB seit der hochmittelaiterli-
chen Urbanisierung in den Stadten des Abendlands "die Kirchen dazu
[dienten], dem urbanen Raum ein Zentrum zu geben”, also die Gegen-
wart des Heiligen in der Mitte der Stadt spiirbar zu machen.” Dies sei
geschehen durch Reprasentation des Leidens (Christi), die sich archi-

54 M. Miiller, Philosophische Anthropologie, hg. von W. Vossenkuhl, Freiburg/Min-
chen 1974, 112,

Lo Sennett, Civitas: Den Steinen Leben abringen, in: Neue Rundschau 99, Bd. 4
(1988) 127-143, 136.
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tektonisch im kreuzférmigen GrundriB der Kirchen niedergeschlagen
habe. Da aber die massenmediale Publizitat des Leidens heute zur Ab-
stumpfung und Passivitat diesem gegentiber fiihre, sei die symbolische
Repréasentation des Leidens obsolet und bediirfe anderer Ausdrucks-
gestalten.

Sicherlich wird das Christentum angesichts des Leidens in den Stadten
heute den Weg der diakonalen "Inkarnation" gehen; dies darf aber die
"Reprasentation” als erinnernde Vergegenwartigung nicht ausschlieBen.
Die gotischen Kathedralen waren nicht nur Reprasentation von Kreuz,
sondern auch von himmlischem Jerusalem, wie Sennett zu ergéanzen
ist; welche Ausdrucksgestalten diese eschatologische Hoffnung in den
heutigen Stadten annehmen kann und soll, ist die Frage. Wie kann die
Erinnerung an Gott wachgehalten und vergegenwartigt, "re-prasentiert"
werden? Sicher wird an erster Stelle das attraktive "Miteinander" christ-
licher Gemeinschaften und Gemeinden verlangt sein, also jene
“lebendigen Steine" (1 Petr 2,5), aus denen sich Kirche auferbaut.

Wenn "die Stadt eine Siedlungsform [ist].sedie Begegnung einander
fremder Menschen wahrscheinlich macht",” dann ist christliche Ge-
meinschaft die Verwirklichung der Begegnung fremder Menschen, die
"in Christus” zu Briidern und Schwestern werden. Das konfessionell in-
variante, flichendeckende Pfarr- oder Parochieprinzip kann institutio-
nell gewahrleisten, daB vor Ort, in den jeweiligen Stadtquartieren le-
bendige "Reprasentation” stattfindet. Die Ortsbindung der Gemeinde
schlieBt freilich mobile Gruppierungen, Basisgemeinschaften, freie Ver-
einigungen und Verbande, ein “Netzwerk" usw. nicht aus, sondern er-
fordert dieses geradezu.

Dariiberhinaus ist aber auch das personale Zeugnis einzelner in der
Stadt verlangt; man denke etwa an Giorgio La Pira (1904-1977), den
ehemaligen christdemokratischen Blrgermeister von Florenz (1951-
1957, 1961-1965). Er entwickeite eine Philosophie des urbanen Lebens-
raums, férderte die Verschwisterung der Stadte, die Entwicklung eines
transmunizipalen Rechts. La Pira setzte angesichts der globalen und
atomaren Bedrohung auf eine Foderation der Stadte und brachte 1955
die Biirgermeister von Moskau und Rom, Paris und Budapest, Bonn
und Jerusalem, Washington und Peking zusammen, um zu einer urba-
nen Solidaritat (pactum unionis) zu gelangen.>’

Uber das unabdingbare personengebundene Zeugnis hinaus bedarf es
aber auch des stadtoffentlichen Forums, in dem das Gottesthema zur

et | Sennett, Verfall und Ende des 6ffentlichen Lebens. Die Tyrannei der Intimitat,

Frankfurt 1986 (engl. The Fall of Public Man, New York 1974).

%7 Vgl. E. Balduci, Giorgio La Pira, Firenze 1986.
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Sprache kommen kann, wie etwa in den Akademien oder in einem wo-
chentlichen "Mittwochsgesprach” (in Dusseldorf). Auch steinerne Zeu-
gen kdnnen Orte christlicher Reprasentation sein. Die alten Kirchen der
Stadte sind nicht nur kunsthistorische Denkmaler; die Schriftstellerin
Eva Demski charakterisierte einmal die alten Frankfurter Kirchen als
"Rasthaus Gottes mit stiller Bedienung” und lobte diese kostbaren
Riume der Stille, die "beeindrucken und trosten, an Verganglichkeit
erinnern und Ewigkeit verheiBen".>®

Uber die Pflege der alten stadtischen Kirchenrdume hinaus stellt sich
die Frage der Sakralarchitektur spétesiens seit dem Zeitpunkt neu, an
dem Frankreich wieder eine Kathedrale baut; in Evry, einer ReiBbrett-
stadt mit 70.000 Einwohnern siidlich von Paris, die zum neuen Sitz ei-
nes Bischofs bestimmt wurde.

3.2 ‘'Inkarnation” in die Stadt (Diakonia)

Im Sinn der biblischen Verantwortung fiir die Stadt ist Uber das
"reprasentative”, d.h. erinnernd vergegenwartigende Zeugnis des
Christlichen hinaus auch das karitative Zeugnis unabdingbar erforder-
lich, wenn Kirche ihrer Sendung treu bleiben will. Dieses karitative oder
diakonische Zeugnis in der Stadt meint das Eingehen auf die Note der
Stadtbewohner, insbesondere auf diejenigen, die ladiert oder versehrt,
vertrieben oder verarmt ihr Leben am Rande der groBen Stadt fristen
oder ihr Uberleben dort zu organisieren versuchen.

Diese "Inkarnation" der Kirche in die Stadt meint keine Anpassung an
die stadtischen Ublichkeiten, sondern ein durchaus kontrastreiches
Einbringen der sozialplanerisch nicht erschwinglichen christlichen Dia-
konie, wie sie schon in den frithen christlichen Gemeinden Aufsehen
erregt hatte. Dieses diakonale Eingehen auf die Stadt begriindet sich
fur die Kirche darin, daB sie, mit den Worten des Il. Vatikanischen Kon-
zils, “in den Armen und Leidenden das Bild dessen erkennt, der sie be-
griindet hat und selbst ein Armer und Leidender war" (Lumen gentium
8).

Die nur in Ansatzen beschriebene Geschichte der christlichen Nach-
stenliebe (in der Stadt) zeigt, daB die Kirche in aller Regel die Heraus-
forderungen, die sich mit den Urbanisierungsschiiben jeweils neu
stellten, mit pastoraler Kreativitdt wahrgenommen und angenommen
hat. Der weltweite ProzeB der Ver(groB)stadterung fuhrt dazu, daB vor

% E. Demski, Rasthaus, in: dies., Unterwegs, Frankfurt 1988, 156-168.
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allem in den Léndern der sog. Dritten Welt wachsende Armengiirtel die
Stadte umgeben und in vielen Fallen zu gigantischen Megalopolen an-
wachsen lassen. Eine christlichen Antwort auf diese Situation sind etwa
in Lateinamerika die "kirchlichen Basisgemeinden”.%® Aus sozialem und
religisem Impetus enstehen sie, von Brasilien ausgegangen, meistens
an der Peripherie der groBen Stadte, dort wo das arme Volk wohnt. Die
Sehnsucht nach Glaube und Gerechtigkeit, die diesen ProzeB aus-
zeichnet, spiegelt sich auch in der doppelten Bewertung seitens der
Bischdfe, die — dem Dokument von Puebla zufolge - in den
kirchlichen Basisgemeinden "Brennpunkte der Evangelisierung und
Motoren der Befreiung" sehen (Nr. 96). Eine solche praktisch-
gemeinschaftliche Antwort auf die Néte der Stadt gilt freilich auch fiir
die Stadte und wachsenden Agglomerationen groBer Ballung oder
mittlerer Verdichtung im europaischen Raum; vielfaltige Formen von
christlichen Vergemeinschaftungen in europalschen GroBstadten®’
geben davon Zeugnis, auch wenn sie numerisch eine verschwindende
Minderheit bilden.

Zur praktischen Realisierung der christlichen Diakonie in den Stidten
muB freilich hinzutreten, was man ‘“strukturelle Diakonie® nennen
kénnte. Damit ist die kirchlichen Sorge um die institutionell vermittelten
Beziehungen gemeint, die der Einsicht folgt, daB auch den Institutionen
stédtlschen Lebens gegeniiber eine “normative Gestaltungsverantwor-
tung besteht. In diesem Sinn wird das Mitwirkungsideal der antiken
Polis auf alle ausgedehnt und um den eschatologischen Horizont der
“himmlischen Stadt" erweitert, deren Konturen schon der irdischen in-
choativ einzupragen sind. Inkarnation in die Stadt erfordert sowohl ein
praktisches Eingehen auf die sozialen Probleme der Stadt, als auch In-
itiative und Kooperation im institutionellen Bereich, bei dem auch -
eingedenk der Ambivalenz der Stadt — das prophetische Moment der
Kritik nicht ausgeschliossen ist.

Die Gemeinsamkeit (koinonia) in der Sprache und in der Ethlksssagt
Aristoteles, "macht das Hauswesen (oikia) und die Stadt (polis)".> Die

= Vgl. H. Tineq, Evry va se donner la premiére cathédrale construite en France de-
puis un siécle, in: Le Monde vom 16. Dez. 1988, 14.

Vgl. das Standardwerk: M. de C. Azevedo, Basic Ecclesial Communities in Brazil.
The Challenge of a New Way of Being Church, Washington 1987.

Vgl. etwa M. Gépfert und Chr. Modehn (Hg.), Kirche in der Stadt. Erfahrungen, Ex-
perimente, Modelle in europaischen GroBstidten, Stuttgart-Berlin 1981. H. Fran-
kemodlle (Hg.), Kirchen von unten. Alternative Gemeinden, Miinchen-Mainz 1981.

Vgl. W. Korff, Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik der normativen
Vernunft, Mainz 1973, 73.

Politik 1,2; 1253a.
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Entwicklung der Kommunikation zwischen den unterschiedlichen eth-
nischen Gruppen der Stadtbewohner, die Entwicklung eines solidari-
schen, die Pluralitit der Lebensformen respektierenden Ethos der
GroBstadt dirfte ebenso zum diakonalen Dienst der Kirchen geho-
ren.®* Dieses Ethos miiBte sich iiber die Versdhnung der Welten in den
stadtischen Quartieren weiten hin zu solidarischen Partnerschaften von
Stadten in der Ersten und Dritten Welt.

3.3 ‘“Animation" der Stadt (Leiturgia)

Die friihchristliche Schrift an Diognet (Ende des 2. Jh.) bezeichnet die
Christen einmal als "Seele der Stiadte": Was fiir den Leib die Seele sei,
das seien in der Welt die Christen; durch alle Glieder des Leibes sei die
Seele verteiit, und die Christen seien es Uiber die Stadte der Welt.5®

Eine solche "Beseelung" der Stadte geschieht sicherlich schon durch
die kommunitidre und diakonale Prasenz in der Stadt. Aber dariiber
hinaus auch durch andere Weisen der Vergegenwartigung des Christli-
chen. Eine wesentliche Weise ist die der unverzweckbaren Gottesver-
ehrung, des Gottesdienstes. Bei diesem liturgischen Kult, zu dessen
Pflege auch die Verteidigung des Wochenrhythmus und die Gestaltung
des Sonntags als Herrentag gehéren, geht es um die &ffentliche Feier
der christlichen Heilsmysterien, aber auch um ihre expressive Ausge-
staltung in Formen der Volksfrommigkeit; darin manifestieren sich
mystagogische Wege in einer Lebenswelt, die immer geheimnisloser
wird.

Die Intimisierung der Gesellschaft durch Psychologisierung und der
Verlust des 6ffentlichen Raums fiihrte nach Richard Sennet zum passi-
ven, dem Selbstschutz dienenden Schweigen als dominanter Form der
Teiinahme am o&ffentlichen Leben. Dieser Tendenz gegeniiber ist
sowohl der &ffentliche Gottesdienst in der Stadt zu bewahren und zu
starken (gegen die Intimisierung und Subjektivierung des Kultes und
der Gemeinde) als auch der Raum des anbetenden Schweigens im
Sinn originar "mystischen" Lebensform. Die Stadt bedarf der Orte &f-
fentlichen Sprechens von Gott und gemeinsamen Gottfeierns ebenso
wie der Orte einsamen Schweigens (myein) vor Gott.

b Vgl. W. Korff, Identitat und Lebensform. Zum Ethos der Stadt, in: Zwischen Baby-
lon und Jerusalem. Beitrdge zu einer Theologie der Stadt, hg. von M. Theobald
und W. Simon, Berlin-Hildesheim 1988, 54-71.

% Schrift an Diognet 6,1, in: K. Wengst (Hg.), Didache (Apostellehre), Barnabasbrief,
Zweiter Klemensbrief, Schrift an Diognet (Schriften dse Urchristentums 2. Teil),
Darmstadt 1984, zu Diognet: 281-348, hier 321.
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Ein hervorragendes Beispiel solcher Stadtanimation ist die kontempla-
tive Jerusalemgemeinschaft in Paris, Stadtménche, die bewuBt als
Stadtbewohner im Rhythmus der Stadt leben, als Lohnempfanger und
Mieter wohnen, Zeiten und Orte der Stille gestalten und in Verbindung
mit der Ortskirche leben. Diese Gemeinschaft ist eine Gemeinschaft
vielfaltiger Fraternitidten, die das Gebet in die Stadt bringen und die
Stadt ins Gebet nehmen wollen, um sie so zu "beseelen”.%°

Auf eine weitere Dimension bei der christlichen "Animation" der Stadt
ist zu verweisen: auf das Verhaltnis von Kirche und Kunst. Die seit der
Neuzeit anhebende Spaltung von christlicher Religion und bildender
Kunst, die sich nachbarock in der Tendenz zur Glaubensverwaltung
statt Glaubensgestaltung niederschlagt, hat zu einem Schisma von
Kunst und Kirche gefiihrt. Dieses spiegelt sich in einer doppelten Ent-
wickiung, die man als Wandel der Kultorte bezeichnen kdnnte: "die
Verwandlung der Stadtkirchen zu Architekturmuseen und die Krénung
der Stadtzentren durch opulente Museumsneubauten".®” Dieser Dop-
peltrend der Musealisierung der alten Kirchen und der Sakralisierung
der Museen® 158t sich ablesen etwa an der architektonischen Konkur-
renz, wie etwa in Frankfurt (Dom - Schirn), Koln (Dom — Waliraf Ri-
chartz Museum/Museum Ludwig) oder Mdnchengladbach (Abteikirche
- Museum Abteiberg), aber auch an Besucherzahlen: Wéhrend die
Zahlen der Kirchenbesucher fallen, steigen die Besucherzahlen fiir Mu-
seen enorm an; von 14 Mio. Museumsbesuchen im Jahr 1969 auf 22
Mio.[1975] und 66 Mio. im Jahr 1987.%9 Heute besuchen etwa 10% der
Einwohner einer Stadt regelmaBig Museen. Werden christliche Religion
und moderne Kunst auseinanderdriften oder zur glaubensgestaltenden
gemeinsamen Beseelung der Stadt zusammenfinden?

Alle konkreten Gestalten von "Reprasentation”, “Inkarnation” und
"Animation” des Christlichen in der Stadt variieren nach Ort, Zeit und
Umstanden; und sie bediirfen — eingedenk der schon biblisch zutage-
tretenden Ambivalenz — immer wieder der Kritik im Licht des biblischen
Glaubens. Dieser Glaube bringt die Vollendungsgestalt der Kirche, der
Menschheit und der Welt ins Bild der Gottesstadt, deren Grundstein

i Vgl. Geht ihm entgegen. Geistliche Lebensregel, hg. von der Jerusalem-Gemein-

schaft durch Bruder Pierre-Marie, Freiburg-Basel-Wien 1984 (Frz. Fraternités mona-
stiques de Jérusalem, Livre de vie, Paris 1981).

M. Schreiber, Die leere Mitte einer Sehnsucht. Uber das Museum als Zentrum der
Stadt und eines neuen Lebensgefihls, in: FAZ Nr. 113 vom 16. Mai 1987 (Bilder
und Zeiten).

E. Mai, Kultort Museum — zu seiner Geschichte, in: Kunst und Kirche H.1 (1987) 7-
Al

% Nach Th. von Freymann, Kirchliche Museen, in: StZ 207 (1989), 59-63.
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Gott in Jesus Christus schon gelegt hat und an deren irdischen Vorab-
schattungen mitzubauen der Gottesgeist alle einiadt.

3.4 Okumenischer SchluB: Luther und Loyola

Zum SchluB sei auf eine bemerkenswerte stadtische "Allianz" von Mar-
tin Luther (1483-1546) und Ignatius von Loyola (1491-1556) verwiesen.
Die lebens- und lehrméBigen Unterschiede beider Zeitgenossen, des
deutschen Kleinblrgers und des baskischen Adligen, die beide die
Kirche reformieren wollten und beide unter Haresieverdacht gerieten,
sind bekannt. Fiir beide wird 1521 zum Schicksalsjahr, in dem ihnen
die Bewegungsfreiheit genommen wird: dem einen durch Bann und
Reichsacht, dem anderen durch eine Kanonenkugel, die ihm das Bein
zerschmettert. 1522 verlassen beide ihre Burg, die Wartburg der eine
und die Wohnburg Loyola der andere, um in die Stédte zu gehen.

Eine ihrer gemeinsamen Intuitionen ist ihr Verhaltnis zur Stadt. Beide
sind Stadter und kommen in Stadten herum: Luther eher deutschrau-
mig und kleinstadtisch in Eisleben, Erfurt, Rom, Wittenberg, Leipzig,
Worms, Augsburg, Eisleben; Ignatius, nach héfischer Erziehung, eher
europdisch und groBstadtisch in Pamplona, Barcelona, Alcala, Paris,
Briigge, London, Venedig, Jerusalem, Rom. Die Liebe zum Herrn und
zur Heiligen Schrift treibt beide: jenen zur Bibellibersetzung und -kom-
mentierung, diesen zur Meditation des Lebens Jesu in den Evangelien
(Exerzitien) und im Heiligen Land. Beide verfechten die Gottun-
mittelbarkeit des religidsen Subjekts mit Blick auf den Gekreuzigten,
doch mit unterschiedlicher Kirchlichkeit; der eine gegen Rom und den
Papst polemisierend, der andere in Bindung an Rom und durch In-
dienstnahme durch den Papst.”® Daher bleibt die eine Reformation
eher europaisch beschrankt, wahrend die andere Reform eher missio-
narisch auf alle Erdteile ausgreift (Indien, Japan, Brasilien, Kongo).

Luther erkennt die Bedeutung der Stadte fiir die Verbreitung und
Durchsetzung der Reformation; nicht weniger als ein Viertel seiner Kor-
respondenz _von 3599 Briefen, die bisweilen Paulusbriefe stilistisch
nachahmen,”! richtet sich an Stadte.”? Oftmals betont er in seinem

70 Vgl. P. Leturia, A las fuentes de la "romanidad” de la Compaiiia de Jesus 1534-

1541, sowie ders., Jerusalén y Roma en los designios de San Ignacio de Loyola, in:
ders., Estudios Ignacionos | (Bibliotheca Instituti Historici S.I. X), Rom 1957, 239-
256 und 181-200.

G. Miiller, Reformation und Stadt. Zur Rezeption der evangelischen Verkiindigung
(AAWLM.G 11 [1981]), Wiesbaden 1981, 11.
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Briefwechsel den Wert der Bildung und des Schulwesens fiir die Ju-
gend.

Ignatius miBt den Stadten in ahnlicher Weise groBe Bedeutung fiir die
kirchliche Erneuerung oder Missionnierung zu; er verfaBt allerdings
keine Sendschreiben an die Stadte, sondern schreibt in einer Korre-
spondenz von 6742 Briefen vornehmlich an die Ordensmitglieder,
denen er oftmals die "Auferbauung und den geistlichen Gewinn der
Stadte" ans Herz legt. Damit ist oft die Einrichtung eines Jesuitenkol-
legs zur Bildung der Jugend verbunden.”

Die geistliche Sorge um die Stadte und um die Jugend in ihnen, ver-
bindet Luther und Loyola; sie kénnte auch in Zukunft zu einer groBen
O6kumenischen Allianz und Kooperation anregen, zum Wohl und zum
Heil der Stadt.

72 Vgl. W. Reinhard, Luther und die Stadte, in: Luther und die politische Welt. Wissen-
schaftliches Symposion in Worms vom 27. bis 29. Oktober 1983 (HiFo 9), hg. von
E. Iserloh und G. Miiller, Stuttgart 1984, 87-112. Hier weitere Literatur.

s Vgl. etwa die Instruktion zur Vorgehensweise der Gesellschaft Jesu, die Ignatius
am 13. Juni 1551 an P, Juan Pelletier sendet, in: Ignacio de Loyola, Obras comple-
tas, edicién manual, hg. von |. Iparraguirre, Rom 1963, 771-775.
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