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Urbanisierung und Kirche

Wer sich auf das Unterfangen einlaBt, nach Spuren einer Auseinander-
setzung der Kirchen mit dem UrbanisierungsprozeB als solchem zu su-
chen oder — umgekehrt — nach den Auswirkungen der Urbanisierung
auf die Kirchen zu fragen, der merkt sehr bald, daB er allenfalls ein paar
Mosaiksteine fiir ein potentielles Gesamtbild findet. Sowohl die Hetero-
genitdt des Themas als auch der beklagenswerte Forschungsstand
lassen nur erste Argumentationsexperimente zu, wobei letztlich offen
bleiben wird, ob die gefundenen Mosaiksteine liberhaupt zu einem ein-
zigen Bild gehéren oder ob sie nicht viel mehr zu verschiedenen Bil-
dern passen. Angesichts dieser Lage gehort schon eine Portion Mut
dazu, einige Gedanken zum Verhéltnis von Urbanisierung und Kirche
zu formulieren, wobei ich von vorn herein ein Defizit zugebe: Umfas-
sendere Stellungnahmen der beiden Kirchen als gesellschaftlicher
GroBorganisationen im 19. Jahrhundert im Sinne einer Bewertung der
Verstadterung oder des Urbanisierungsprozesses, also so etwas wie
eine theoretische Auseinandersetzung mit diesen Teilprozessen der
allgemeinen Modernisierung, habe ich nicht gefunden. Kirche heifit
also im folgenden im wesentlichen Kirchenvolk, womit in erster Linie
exemplarisch einzelne Personen gemeint sind, die aus kirchlich-religio-
sem Denken und Handeln heraus auf spezifische Herausforderungen
reagiert haben, die durch Verstadterung und Urbanisierung seit der er-
sten Halfte des 19. Jahrhunderts entstanden waren.

Ich habe jetzt einige Begriffe verwendet, die zwar leicht liber die Lippen
gehen, aber dennoch einleitend geklart werden miissen. Im Gegensatz
zum Stddtewachstum, das es in allen Zeiten in den Hochkulturen ge-
geben hat, werden mit Verstddterung das quantitative Wuchern der
Menschenzahl und die sprunghaft fiachenhafte Ausdehnung der Stadte
insbesondere infolge der Industrialisierung seit der Mitte des 19. Jahr-
hunderts gemeint. Die Herausbildung von GroBstadten neuen Typs war
die Folge. Die Lebensbedingungen in ihnen schufen wiederum vielfél-
tige Herausforderungen (challenges) sozialer, mentaler, 6konomischer,
hygienischer und technischer Ant, auf die die Zeitgenossen reagieren
muBten (response), wenn sie nicht im Chaos versinken oder den Zu-
sammenbruch des gesamten Gesellschaftssystems riskieren wollten.
Hier setzt der Urbanisierungsbegriff an: Das Zusammenwirken der
Verstadterung mit einer Reihe weiterer, z.T. miteinander verschrankter
Prozesse wie der allgemeinen Mobilisierung in vielen Lebensbereichen,
mit der Entstehung einer Klassengesellschaft, mit der zunehmenden
Blirokratisierung, Verrechtlichung, Partizipation, Alphabetisierung, Aus-
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dehnung der Massenkommunikationsmittel usw. filhrte — in manchen
Stadten eher, in manchen spéater — zu einer neuartigen stadtischen Le-
bensqualitat und Lebensform: der Urbanitét. Sie ist die wichtigste Kon-
sequenz des Versuchs, in den ungehemmten quantitativen Verstadte-
rungsprozeB regelnd und planend einzugreifen. Die Urbanisierung
wirkte dann (iber die Stadte hinaus auf die gesamte Gesellschaft; die
zunéachst stadtischen Innovationen breiteten sich sukzessive auch in
nichtstadtischen Bereichen aus. Urbanitdt war als Lebensstil des
"modernen Menschen" schlieBlich nicht mehr an ein Leben in der Stadt
gebunden.

Wahrend die Verstadterung zunidchst die Kluft zwischen Stadt und
Land vertiefte, glich die Urbanisierung also auf lange Sicht dieses
Spannungsverhaltnis tendentiell wieder aus, ohne daB dadurch die
Unterschiede der soziokulturellen Milieus des Dorfes, der Klein-, Mittel-,
Provinz- und GroBstadte vollig verwischt worden waren. Der Verstadte-
rungsprozeB war in Deutschland ungefahr mit dem Ersten Weltkrieg
abgeschlossen. Zu den bis dahin geschaffenen Agglomerationsrdumen
kamen praktisch keine neuen hinzu; die Urbanisierung der ganzen Ge-
sellschaft setzte sich dagegen noch weiter fort; die Suburbanisierung -
d.h. das Ausgreifen auf das umliegende Land in immer weiter sich
spannenden Ringen filhrte allerdings in jingster Zeit dazu - vor allem
angesichts neuer Massenmedien und Kommunikationstechniken -,
daB man von einer Desurbanisierung spricht: Die Stadt, ehemals aus-
strahlendes Innovationszentrum, verliere zunehmend ihre traditionelie
Funktion, heiBt es; die modemne Freizeit- und Massenkommunikations-
gesellschaft benétigte deren zentral6riliche Dienstleistungen in immer
geringer werdendem AusmaB: Das neue Siedelungssystem "Suburbia"
entstehe auf Kosten der Kernstadte!

Wie dem auch sei: Hier geht es jetzt nicht um solche langfristigen Per-
spektiven, sondern zunachst einmal nur um eine Begriffsklarung und
Rahmensetzung fir mein Thema. Drei Herausforderungen waren es in
erster Linie, die die biirgerliche Gesellschaft in den 1830er und 1840er
Jahren zu beantworten hatten:

1. Die Dekorporierung als strukturelle Folge der Aufldsung der
ehemaligen standegesellschatftlichen Ordnungsprinzipien,

2. die Disproportionierung als quantitative Folge der Freisetzung der
Unterschichten, der Mobilisierung der — wie es damals hieB -
"Krafte und Kapitale" und des damit verbundenen gewaltigen
Bevolkerungswachstums sowie

3. die Demoralisierung bzw. Entsittlichung weiter Teile der Bevdl-
kerung als soziale und mentale Folge der alimahlichen Erosion der
meisten herkdmmlichen Autoritdten und Werthierarchien.
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An diesem letzten Punkt mdchte ich ansetzen, weil er die Kirchen am
direktesten betraf. Zwar gehort in diesen Komplex auch die Sakularisie-
rung der Weltauffassung und Lebensfithrung, doch war diese zun&chst
eher eine Erscheinung in den gebildeten Schichten. Das von den da-
maligen Kirchenménnern als sehr viel bedrohlicher empfundene Pro-
blem war die wachsende religidse Orientierungslosigkeit in den Unter-
schichten, die in groBer Zahl vom Land in die frihen Gewerbestadte
wanderten: “Die sozialen Kontrollen durch religiése und kirchliche Ein-
richtungen lieBen zwangslaufig nach”, wobei zunachst weniger die
Stadt als solche ins Auge fiel, sondern das neue Fabrikwesen; es
werde — so schrieb schon 1816 der bekannte Buchhandler Friedrich
Perthes bei einem Besuch Elberfelds — zu einem "Grab unseres Cha-
rakters, unserer Sitten und unserer Kraft" werden. Schon die Kinder
wiirden zu Kriippeln gemacht, und die sog. Frommen &nderten dies
ebenso wenig wie die Regierung. Dreizehn Jahre spéter besuchte der-
selbe Perthes erneut Elberfeld. Diesmal war es aber nicht mehr das
Fabrikwesen, das ihm Angste bereitete, sondern die Stadt selbst er-
schien ihm unheimlich: Die Gegenséatze auf diesem Menschenmarkte
seien gar zu groB; "kaufmannische GroBhanse mit Schmerbauchen ...,
ausgehungertes Lumpengesindel, abgemagerte Gestalten mit Gesich-
tern, bleich von innerer sektiererischer Arbeit, und dabei nachts auf den
StraBen ein so roher Larm liederlicher und betrunkener Menschen, wie
mir selten vorgekommen ist."

Mit solchen diisteren Beobachtungen beginnt die grelle Ausmalung ei-
nes Schreckbildes Stadt, die von nun an zum Repertoire aller konser-
vativen Zeitkritiker bis hin zum krassen Antiurbanismus des Dritten Rei-
ches gehoren sollte. Friedrich Harkort sprach wenig spéater (1849) von
der Verfiihrung der Stadte, die die Menschen zu Grunde gehen bzw. zu
"Proletariern” werden lasse, denen Gesetz und Ordnung ein Greuel
seien. Und fiir Wilhelm Heinrich Riehl, den wohl aktivsten Antiurbani-
sten zu Beginn der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts, waren die
schnell wachsenden GroBstadte "Treibebeete des Lasters", "Wasser-
kopfe der modernen Zivilisation®, Wurzelgrund eines bedrohlichen
"geschichts- und traditionslosen Proletariats”. Ahnliche Zitate lieBen
sich in beliebiger Zahl erganzen; sie alle vermitteln uns Facetten einer
Wahrnehmung, die in ihrer extremen Form die Stadt als Moloch sah,
als menschenfressendes Ungeheuer, als heidnischen Gott, der in dem
Gedicht von Georg Heym "Der Gott der Stadt" beschrieben wird. Die
zweiter Strophe lautet:

“Am Abend glanzt der rote Bauch dem Baal,
die groBen Stadte knien um ihn her.
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Der Kirchenglocken ungeheure Zahl
wogt auf zu ihm aus schwarzer Turme Meer."

Wenn man die Schriften z.B. Johann Hinrich Wicherns liest, etwa sei-
nen Aufsatz aus dem Jahre 1851 "Ein Votum Uber das heutige Sodom
und Gomorrha", dann besteht kein Grund zu der Annahme, daB die
wuchernden GroB- und Fabrikstadte von den Vertretern der beiden Kir-
chen wesentlich anders beurteilt worden waren. Fir Wichern war es
insbesondere die Sitten- und Schamilosigkeit der Stadtmenschen, die
ihn geradezu zu einer Hollenbeschreibung veranlaBte. Seine Klage lief
darauf hinaus, daB es an der Entristung kirchlicher Gewissen fehle;
und seine Forderung lautete, es misse zu einem "energischen Zu-
sammenwirken der birgerlichen und kirchlichen Obrigkeit" kommen,
denn: "Zerstdren wir nicht Sodom und Gomorrha, so zerstért Sodom
und Gomorrha uns, und davor bewahre uns der gnadige Gott!"

“Das Herz der Geschichte ist Uberall in ihren Anfangen” (Rudolf Alexan-
der Schrdder). An zwei Beispielen will ich zeigen, wie christliche Kreise
relativ friih, d.h. um die Mitte des 19. Jahrhunderts, auf solche Heraus-
forderungen praktisch handelnd reagiert haben. Von beiden sozialen
Innovationen aus christlichem Geist gingen Impulse aus, die bis heute
wirken, und beide traten im Abstand von nur wenigen Jahren im friihin-
dustriellen Elberfeld ins Leben der Stadt, von der Friedrich Engels kurz
vorher (1839) bdse geschrieben hatte, hier herrsche krasser Mystizis-
mus: Die frommen Fabrikanten gingen hier am schlechtesten mit ihren
Arbeitern um; sie hatten ein weites Gewissen, und die Fabrikkinder ver-
kommen zu lassen, bringe "keine Pietistenseele in die Holle, besonders
wenn sie alle Sonntage zweimal in die Kirche geht."

Das erste Beispiel fiir ein auf das (Uber-) Leben in den. GroBstidten
ausgerichtetes Handeln liefert Adolf Kolping, der von 1845 bis 1849
Kaplan in der Elberfelder Sankt Laurentius-Pfarre war. Mir geht es jetzt
allerdings nur um eine bestimmte Facette des Kolpingschen Wirkens.
Kolping sah in der allgemeinen Entchristlichung und besonders in der
seelischen Heimatlosigkeit der Handwerksgesellen die gefahrlichste
Krankheit seiner Zeit. Zugleich lernte er in Elberfeld die groBstadtischen
Elendsquartiere und die Verstandnislosigkeit vieler, gerade auch christ-
licher Blrger fir die "soziale Frage" kennen. Ein erneuertes, auf christli-
chem Boden stehendes Handwerk stellte in seinem Denken eine stabi-
lisierende Mitte zwischen den sozialen Extremen dar. Er schuf deshalb
auch keine religiése Bruderschaft oder eine caritative Bewegung, son-
dern bediente sich des Vereinsgedankens, um maoglichst viele junge
Menschen zum Mitmachen bewegen zu kénnen. Das Motto, das Kol-
ping dieser sich nach 1850 von Koln auch rasch (ber das katholische
Deutschland und z.T. auch im deutschsprachigen Ausland ausbreiten-
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den Bewegung gab, lautete: "Religion und Tugend, Arbeitsamkeit und
FleiB, Eintracht und Liebe, Heiterkeit und Scherz".

Doch ich will hier auf das folgende, besonders bezeichnende Mittel
Kolpings gegen die "Heimatlosigkeit" in den Stadten hinaus: Kolping
verband namlich wie kein anderer seiner Zeit die Durchsetzung seiner
im wesentlichen christlich-sozialpadagogischen Ziele mit der Griindung
von "Gesellen-Hospizen". Sie waren fir ihn geradezu die Vorausset-
zung zur Erziehung "tlichtiger Biirger" und notwendiger erster Schritt
zum Aufbau einer "Volksakademie im Volkston", wie er seine Gesellen-
Vereine bezeichnete. Bereits 1848, noch in Elberfeld, schrieb er: "Man
richte nur in allen Stadten ... einen freundlichen, gerdumigen Saal ein,
sorge an Sonn- und Feiertagen wie am Montagabend fiir Beleuchtung
und im Winter fur behagliche Warme dazu und 6ffne dann dieses Lokal
allen jungen Arbeitern, denen es mit ihrem Leben und ihrem Stande nur
immer ernst ist."

Dieses Vereinslokal sollte zugleich "niitzlich" wie auch "angenehm”
sein, d.h. es sollte dort sowohl ein vielfaltiges Bildungsangebot - von
der Auslage von Biichern und Zeitschriften bis zu Vortragen und Fort-
bildungskursen — gemacht als auch eine Behaglichkeit geschaffen
werden, die dem jungen Gesellenarbeiter einen Ersatz fiir die Gebor-
genheit der Familie und damit eine neue Lebensmitte bot. Kolping hatte
dabei natiidich in erster Linie den von der Proletarisierung bedrohten,
wandernden Handwerksgesellen vor Augen. In Elberfeld gelang es
Kolping zunachst nur, stundenweise einen Schulsaal zu mieten; als er
aber 1849 als Domvikar nach Koéin berufen wurde, fand er dort einige
reiche Stifter, die ihm das Geld fir den Ankauf eines gerdumigen
Hauses gaben. Es wurde 1853 eingeweiht und bot nun Kolping die
Mdglichkeit, seine Gesellenheim-Konzeption zu verwirklichen, wahrend
gleichzeitig in immer mehr Stadten weitere Gesellen-Vereine nach dem
Elberfelder und Kélner Vorbild gegriindet wurden.

Fir die wandernden Gesellen, die hier z.T. auch Unterkunft und Ver-
pflegung, im Krankheitsfalle auch Betreuung erhielten, und fir die ein-
heimischen Vereinsmitglieder war das Gesellenheim ein zweites
“Vaterhaus®, in dem ein "Hausvater" zusammen mit einem geistlichen
Prases den Gesellenverein wie eine groBe Familie leitete. Die Uber-
nahme des Gedankens der Familie, welche die Mitglieder auch mit ei-
nem emotionalen Band zusammenbhielt, lief darauf hinaus, den Gesel-
len in den groBen Stadten nicht nur einen neuen moralischen Halt zu
geben, sondern zugleich auch eine neue Lebensordnung zu stiften,
aus der heraus dann spater der einzelne als tlichtiger Meister und
Familienvater ein zuverlassiges Glied des "Biirgerstandes” sein wiirde.
Das Kolpingsche "Gesellenheim" war also nicht nur eine Bildungs- und
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Begegnungsstétte, sondern zugleich auch eine emotionale Heimat und
das Symbol einer Lebensordnung, deren Grundlage die erneuerte
christliche Familie als stabilisierender Faktor in der Gesellschaft war. In
den Stadten wurden damit praktisch Inseln bzw. Refugien oder
Exklaven geschaffen, von denen aus der Einzelne Sicherheit im
Umgang mit den bedriickenden und 2.T. chaotischen sozialen
Verhdltnissen ringsum gewinnen konnte.

Parallel dazu und von Kolpings Vorbild angestoBen, allerdings nicht
von dieser starken Familienideologie getragen, grindete Ubrigens hier
in Bonn 1854 der Sohn des zitierten Perthes, der hiesige Professor
Clemens Theodor Perthes, die erste evangelische "Herberge zur Hei-
mat", die ebenfalls die heimatlosen Wanderburschen aufnehmen und
sie aus den liederichen Wirtshdusern und heruntergekommenen
Zunftherbergen herausholen solite. Diese "Herbergen zur Heimat" wur-
den in der Folgezeit auch Ausgangs- und Anlaufpunkte der evangeli-
schen "Stadtmission”, weshalb Wichern diese Einrichtungen vehement
unterstiitzte; er erreichte beim preuBischen Kénig eine betréchtliche fi-
nanzielle Hilfe.

Das zweiter Beispiel einer bemerkenswerten stadtbezogenen sozialen
Innovation in Elberfeld schufen protestantische Honoratiorenburger:
das sog. Elberfelder System der Armenpflege. Angesichts des gewalti-
gen Zustroms an Armen war hier das traditionelle Armenpflegesystem
der Kirchen und kirchlichen Stiftungen praktisch zusammengebrochen.
Die Stadt hatte direkt einspringen missen, wenn nicht einige angese-
hene Biirger und vor allem der Oberbiirgermeister Lischke ein quasi
halbstadtisches System ehrenamtlicher Armenfiirsorge erfunden und
durchgesetzt hitten. In einer neuen Armenordnung vom 1. Januar
1853 wurde die Stadt in Armenpflegebezirke mit vielen Unterbezirken
aufgeteilt, in denen jeweils ein honoriger Blrger ehrenamtlich meist vier
Unterschichtenfamilien intensiv zu betreuen hatte. D.h. er muBte die
Armen beraten; er solite ihnen bei der Arbeitsbeschaffung behilflich
sein und hatte ihren Lebenswandel, besonders auch ihren Kirchenbe-
such, zu kontrollieren. Tatséchlich gelang es in wenigen Jahren durch
diese radikale soziale Disziplinierung — jeder Bedirftige, der sich den
Anordnungen der "Provisoren” nicht fiigte, erhielt keinerlei Unterstit-
zung mehr — , den Armenetat erheblich zu senken: ein Grund daf(r,
das System auch in vielen anderen Stadten einzufiihren! Hier verband
sich also rationalékonomisches Denken mit dem christlich-patriarchali-
schen Firsorgeprinzip, um die wuchernde groBstadtische Armenbe-
vélkerung zu disziplinieren und die konkrete stadtbiirgerliche Gesell-
schaft vor dem nicht zuletzt finanziellen Chaos zu schitzen. Die (ber
250 Provisoren erfreuten sich allerdings keiner Beliebtheit; sie wurden
"Potkieker" genannt, und man warf ihnen phariséerhaftes Verhalten und
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Unverstandnis der Lebensbedingungen der Unterschichten vor. Unver-
standnis — im eigentlichen Sinn des Wortes — war auch der Grund,
weshalb die sog. "Hilfe von Mensch zu Mensch" durch das Elberfelder
System letztlich nicht zu wirklich briidericher Hilfe wurde. In einem
Wuppertaler Versepos aus den 1860er Jahren wird ein Beispiel fiir die-
ses Nichtmehrverstehen gegeben. Im Konfirmandenunterricht stellte
der Pastor den Kindern die Frage: Was bist du? Und die Kinder sollten
antworten: Ein Mensch! Das Proletariermadchen Minna weigerte sich
jedoch, diese Antwort zu geben, weil in der Unterschichtensprache "dat
Mensch" so viel wie Hure bedeutet. Daraufhin verpriigelte der Pastor
Minna! Und 1855 erschien im Elberfelder Kreisblatt ein bezeichnendes
anonymes Gedicht mit dem Titel "Die Pinte und die Agape”, in dem es
treffend heiBt:

“Ihr tituliert den armen Mann

als Bruder noch im Gotteshaus:

Doch schlieBt ihr mit der Bildung dann
gleich vor der Tir ihn wieder aus

von euren Geistgenossen, euren Gasten,
von euren Tischen und von euren Festen.
Sechs Tage soll er ohne Klang

auf euren Felder sa’'n und mah'n,

doch Sonntags nach dem Morgensang,
da mag er seiner Wege geh'n...

Er geht die Bruderhallen aufzuspiiren
und schieicht verstoBen hin an eure Tiiren ..."

Dieses Unverstandnis — man kann wohl sagen — beider Kirchen ge-
geniiber dem GroBstadtproletariat bedeutete jedoch nicht, daB grund-
satzlich die Kirchen den Kontakt zum Volk verloren hatten, im Gegen-
teil: Das 19. Jahrhundert war durchaus nicht von einer breiten Entkirch-
lichung des Kirchenvolks gepragt. Im Zuge einer "Organisierung der
Massenreligiositdt" schon vor, aber dann vor allem nach der 1848er
Revolution bemiihten sich die flhrenden kirchlichen Kreise, ihren Ein-
fluB im Volk wieder zu vergréBern — mit Erfolg insbesondere auf dem
Lande, in kleinbirgerichen und Handwerkerkreisen, in nicht industriali-
sierten Klein- und Mittelstadten. Ein groBflachig organisiertes Wall-
fahrtswesen, neue Formen der Heiligenverehrung, besonders Marias,
neue Propagandisten einer Volksfrommigkeit wie die 1841 in Deutsch-
land sich ansiedelnden Redemptoristen auf katholischer Seite, die Wi-
chernsche Innere Mission, die Gustav-Adolf-Vereine u.a. bei den Prote-
stanten — all dies sollte, wie es auf der ersten katholischen Bischofs-
konferenz zu Wirzburg 1848 hieB, auf eine "Durchmissionierung
Deutschlands" hinauslaufen. Solche Bestrebungen hatten in den noch
nicht von der Industrialisierung zentral erfaten Lebensbereichen umso

11



REULECKE URBANISIERUNG UND KIRCHE

mehr Erfolg, als mit dem Fehischlag der 1848er Revolution auch die
beiden innerkirchlichen liberalen Reformbewegungen, die Deutschka-
tholiken und protestantischen Lichtfreunde, ausgeschaltet waren und
nun als Stachel im Fleisch ausfielen.

Die Kirchen gewannen also eine neue Festigkeit gewissermafBien gegen
und in Abwehr der Modernisierungsprozesse. Die Kirchen und das
kirchliche Binnenleben wurden auf Dauer zur "Gegenburg" und zum
"Hort" traditioneller Wert- und Ordnungsvorsteliungen, die man den
Herausforderungen der modernen industriewelt und GroBstadt entge-
gensetzte. Hier liegen die Wurzeln fir den Trend zur Kirche als
"sozialem Riickzugsgebiet”, das dem "Volk" als Ort neuer Beheimatung
angeboten wurde. Man hat sogar behauptet, diese ideologische Fest-
legung mehr oder weniger beider Kirchen sei eine "unentbehrliche Le-
bensliige der Institution Kirche (gewesen), um trotz des weltanschauli-
chen Pluralismus fiir die Beriicksichtigung der kirchlichen Anspriiche
im &ffentlichen Leben weiterhin eine bevorzugte Stellung verlangen und
begriinden zu kénnen." Da bis weit in die 2. Hélfte des 19. Jahrhun-
derts Deutschland noch im wesentlichen ein Agrarstaat war und die
Verstadterung sich zunédchst nur auf einige Zentren und Agglomerati-
onsrdume beschrinkte, erreichten die Kirchen mit dieser Strategie
noch den GroBteil der Menschen, nicht jedoch die eigentlichen dyna-
mischen "Krafte der Bewegung", wie Wilhelm Heinrich Riehi sie nannte:
das groBstadtische liberale (Bildungs) Birgertum und die groBstadti-
sche Industriearbeiterkiasse. Dieses liberale Birgertum verdréngte
nach und nach seit den 1860er Jahren in den Stédten das traditionelle,
meist christlich-patriarchalische Honoratiorenbirgertum und setzte an
seine Stelle eine im wesentlichen aus sozial-liberalen Motiven heraus
agierende Kommunalverwaltung, auf die die Kirchen nur noch wenig
EinfluB hatten: “Ein biirgericher Gemeindeliberalismus formierte sich
gegen Pastorenorthodoxie udn Kirchenregiment” — so Thomas Nip-
perdey. Ein Zeichen, daB nun auch ehemals stark religids gepragte Ar-
beiterkreise dem EinfluB der Kirchen entgiitten, liefern die Streikfolgen
des bekannten groBen Bergarbeiterstreiks von 1889, der die Keimzelle
der IG Bergbau werden solite. Auf die Melodie des Andreas-Hofer-Lie-
des ("Zu Mantua in Banden ... ") sangen damals die bisher so kirchen-
treuen Bergleute nun:

"Nicht fiirder soll uns trennen der Glaub’, die Religion,
mog’jeder selig werden nach eigener Facon.

Was kiimmert uns der Priester Schrei'n?

Wir wollen ein’ge Briider sein

Zum Wohl des Bergmannsstands...".
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Zuriick zum Elberfelder System: Davon, daB die stadtische Armenver-
waltung nach Uberwindung der Krise der traditionellen Armenflirsorge
wieder an die Kirchengemeinden und frommen Stiftungen zuriickgege-
ben werden sollite, wie der Elberfelder Oberbiirgermeister Lischke
nachdriicklich als Ziel des Elberfelder Systems bei einem viel beachte-
ten Vortrag vor dem evangelischen Kirchentag in Hamburg 1858 ange-
geben hatte, davon war nun Uberhaupt keine Rede mehr. Die sékulari-
sierte Armenpflege wurde zu einem integrativen Teil der kommunalen
Daseinsvorsorge und Leistungsverwaltung des liberalen Stadtregi-
ments, fur das sich spéter der Begriff "Munizipalsozialismus” einbir-
gerte. Die Chance, die Wichern noch in Replik auf Lischke gesehen
hatte, daB auch die stadtische weltliche Obrigkeit "als Glied im Reiche
Gottes" mit dem Geiste christlicher Liebe durchdrungen werden misse,
hatten die Kirchen im Grunde bereits in den 1860er Jahren verspielt.
Eine Art christlicher Urbanisierung konnte es deshalb nicht geben,
auch wenn in Einzelbereichen, z.B. im Krankenhausbau, im Schulwe-
sen, in verschiedenen Firsorgebereichen religidse Motive eine wichtige
Rollle spielten und sich hier kirchliche Kreise mit groBem Eifer enga-
gierten. Die gesamte Caritasbewegung hat hier ihre Wurzeln, wobei es
zeitweise zwischen den freiwilligen kirchlichen wie auch sonstigen phil-
antropischen Frsorgeeinrichtungen und den kommunalbirokrati-
schen zu Konkurrenz und gegenseitigem MiBtrauen kam, zumal der
Kulturkampf die katholische offentliche Sozialarbeit sehr stark in den
Bereich der organisierten Mildtatigkeit und Krankenpflege abdrangte.
Die Kommunalbeamten empfanden die freien Wohlfahrtstrager als un-
effektiven Wildwuchs; und die kirchlichen und patriotischen Wohitatig-
keitsinitiativen warfen dem kommunalen Fiirsorgewesen einen zu bi-
rokratischen Umgang mit der groBstadtischen Armut vor. Erst in den
1880er Jahren begannen beide Seiten, den Eigenwert der jeweils ande-
ren Seite zu begreifen und die Aufgaben besser zu verteilen, zumal
zwei preuBische Mininsterialverfigungen im Jahre 1887 die Kultur-
kampfgesetze abmilderten. Damit war der Weg frei zu einer neuen
Welle christlich-religidsen Engagements, das — auf katholischer Seite —
nun auch verstarkt die Ideen der katholischen Soziallehre in die Tat
umsetzen wollte.

In den Jahren um 1890/1900 erreichte die Binnenwanderung in die In-
dustriestadte ihren Hohepunkt; die Verstadterung nahm rasant zu. Von
1870 bis 1910 wuchs die Zahl der in Orten Uber 5.000 Einwohner le-
benden Menschen von 9.7 auf 31,7 Millionen; die Zahl der GroBstadte
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(Stadte Giber 100.000 Einwohner) schnellte von 8 im Jahre 1870 auf 48
im Jahre 1910 hoch, wobei besonders die Industriestéddte von einer
auffalligen "Jugendlichkeit" gepragt waren. GroBe Streiks wie der schon
erwihnte Bergarbeiterstreik des Jahres 1889 zeigten zudem, daB es
besonders die Arbeiterjugend war, die viele der herkdmmlichen Werte
tiber Bord zu werfen drohte. DaB mit religidsen Kongregationen, wie sie
schon in groBerer Zahl bestanden, und auch mit Standesorga-
nisationen wie den Kolpingsvereinen gegen "die bestdndig zuneh-
mende religidse und sittliche Verwilderung der Jugend" in den GroB-
stadten nichts mehr auszurichten war, begriffen jetzt sowohl kirchliche
als auch biirgerlich-sozialreformerische Kreise immer deutlicher nach
dem Motto: "Erziehst du dir einen jungen Raben, dann wird er die die
Augen ausgraben!”

Die Motive und Ziele entsprechender katholischer wie evangelischer
Reaktionen auf diese spezifische Herausforderung seit den 1880/90er
Jahren sollen jetzt als weitere Beispiele kirchlicher Reaktionen auf
GroBstadt- bzw. Urbanisierungsprobleme herangezogen werden. In
Westdeutschland ging auf katholischer Seite die Initiative von Kdln aus,
wo 1892 bereits sieben spezielle Vereine fiir junge Fabrikarbeiter mit
1.200 Mitgliedern bestanden - gegriindet nicht zufallig offenbar direkt
nach der Verkiindigung der beriihmten Enzyklika Leos Xill. "rerum no-
varum® (15.05.1891). Der katholische Fabrikantenverein "Arbeiterwohl”
nahm sich 1895 bei einer Konferenz in Dortrnund der Arbeiterjugend-
frage an und lud zu diesem Zweck "Prasides” schon bestehender Ver-
eine ein. Das Koélner Vorbild wurde hier nachdriicklich propagiert.
Grundsitzlich unterschied sich das Programm in diesen Vereinen bis
auf die hinzukommende religidse Unterweisung kaum von dem der Ju-
~ gendabteilungen der biirgerlich-sozialreformerischen Volkswohl-Ver-
eine, allerdings scheinen die Griindung einer eigenen Musikkapelle und
die Férderung des Laientheaterspiels hier besonders intensiv betrieben
worden zu sein. Hinzu kamen eine Schiafstellen- und Arbeitsplatzver-
mittlung sowie eine Pfennig-Sparkasse fir die jugendlichen Vereinsmit-
glieder. Bezeichnend ist, daB die Unternehmer den Wert dieser Vereine
bald zu schatzen lernten. Es gab groBe Kélner Firmen, die ihren Nach-
wuchsbedarf ausschlieBlich aus diesen Vereinen fur junge Arbeiter
deckten.

Eine Folge der erwahnten Dortmunder Konferenz war, daB sich die
Prasides der Erzditzese Koln wenige Tage spéater, am 26. November
1895, zu einem Verband zusammenschlossen; andere Didzesen folg-
ten. Sein Statut wurde von dem Griinder der Kdlner Jugendvereine,
Drammer, und von Franz Hitze, dem bekannten Reichstagsabgeord-
neten des Zentrums, entworfen.

14



REULECKE URBANISIERUNG UND KIRCHE

Eine einseitige Beschrankung der katholischen Jugendpfiege auf ein
bestimmtes Gebiet wie z.B. die Religiositat oder Bildung oder auf eine
bestimmte Gruppe von Jugendlichen wurde ausdriicklich abgelehnt.
D.h. obwohl sich die Jugendvereine insgesamt als "Organe und Orga-
nisationen der Seelsorge" verstanden, war die religiose Erbauung, die
bisher fast ausschlieBlich die kirchliche Jugendarbeit bestimmt hatte,
nur ein Mittel neben verschiedenen anderen zur "Veredelung der christ-
lichen Jugend®, wie es in § 1 des Statuts hieB. "Seelsorge” wurde nun
also sehr viel weiter als bisher interpretiert: Gerade mit Blick auf die
anzusprechenden stadtischen jungen Arbeiter sollte der Eindruck der
Bevormundung vermieden werden; ein erheblicher Teil der Vereinsver-
sammiungen miisse auch der Erholung gewidmet werden: "Dabei
dirften Bier und Zigarre natiirich nicht fehlen®, hieB es.

DaB die westdeutschen Bischéfe an solchen Initiativen lebhaft Anteil
nahmen und den Vereinen sehr schnell die "oberhirtliche Genehmi-
gung" erteilten, liegt angesichts der sich seit den 1890er Jahren zwi-
schen den christlichen, liberalen und nationalen Verbanden auf der
einen und den sozialistischen und freigewerkschaftlichen auf der ande-
ren Seite zuspitzenden Konkurrenzlage im Bemiihen um die Jugend
auf der Hand, zumal das in den Vereinen der katholischen Jugend ver-
tretene Wertsystem neben "Religion, Heimat und Vaterland, Beruf und
Familie, Autoritat® ausdriicklich auch die "Gegnerschaft gegen den
Umsturz® enthielt. Doch so recht voran kam diese Bewegung dennoch
nicht! Zwar kam es am 8. Oktober 1908 in Mainz endlich zur Griindung
eines Deutschen Zentralverbandes der Prasides der katholischen Ju-
gendvereinigungen — Sitz des Generalsekretariats wurde Disseldorf —,
doch hat Adam Stegerwald noch 1911 in einer Broschiire die vorherr-
schende "Kraftezersplitterung” im katholischen Lager, vor allem bei den
- Jugendvereinigungen, scharf kritisieit und darauf hingewiesen, daB"
- trotz des inzwischen jahrelangen Engagements vieler ehrenamtlicher
Mitarbeiter nur 15,6% der in der Industrie beschaftigten mannlichen
katholischen Jugendlichen in katholischen Vereinen organisiert seien:
"So wie seither kann es jedenfalls nicht weitergehen, wenn wir nicht in-
nerhalb kurzer Zeit uns vor die Tatsache gestellt sehen wollen, daB die
katholischen Jugendvereinigungen, anstatt daB sie weiteres Terrain
gewinnen ... immer weiter zuriickgedrangt werden". Er forderte eine
noch straffere Zusammentfassung der katholischen Jugendarbeit, die
Anstellung hauptamtlicher Krafte und vor allem eine systematische Zu-
sammenarbeit zwischen den Jugend- und Gesellenvereinen und den
christlichen Gewerkschaften: ein Beispiel fiir die in dieser Zeit offen zu
Tage tretenden Bemiihungen, die Jugend nun auch politisch zu gewin-
nen!
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Anders sah es bei den evangelischen Jugendvereinen aus, von denen
sich bereits 1882 der (iberwiegende Teil zu einer Nationalvereinigung
der deutschen evangelischen Jiinglingsblindnisse zusammenge-
schlossen hatte. Die Zentrale dieser Dachorganisation befand sich in
Barmen und wurde von einem hauptamtlichen Nationalsekretér gelei-
tet. Ende 1908 gehorten ihr zehn Regionalbiinde mit etwa 120.000 Mit-
gliedern an. Wahrend die katholischen Vereine ihre Werbetatigkeit mit
dem Ziel, die Arbeiterjugend zu gewinnen, direkt bei der Volksschul-
entlassung begannen, rekrutierten sich die evangelischen Jiinglings-
vereine iiberwiegend aus den Uber 17jahrigen Jugendlichen. Die ein-
zelnen Lokalvereine waren jedoch auch hier sehr unterschiedlich aus-
gerichtet, ihre Auspragungen reichten — nach einem zeitgendssischen
Urteil = “von der strengsten kirchlichen Organisation der Rechten bis
zur freiesten, fast "humanitiren" Form der Linken", wobei mit der letzt-
genannten Richtung die Bestrebungen des Hamburger Pastors Cle-
mens Schultz gemeint waren. Gemeinsam sei den evangelischen Ju-
gendvereinen jedoch, daB sie der Personlichkeitsentwicklung des Ein-
zelnen ihre zentrale Aufmerksamkeit widmeten, wahrend die katholi-
schen Jugendvereinigungen in erster Linie die "Sammiung und Schu-
lung der Massen sowie ihre Einfligung in den Zusammenhang der Kir-
che" anstrebten. DaB tatsichlich von katholischer Seite stérker eine
“Breitenarbeit" betrieben wurde, belegen einige lberlieferte Zahlenan-
gaben aus dem Jahre 1908, wonach von allen in Vereinen organisierten
Jugendlichen (670.000) immerhin knapp 30% in rein katholischen Ver-
einen, gut 50% in freien Vereinen und nur etwa 17% in evangelischen
Vereinen zu finden waren.

Unter dem Gesichtspunkt der Bemiihung um die stadtische Arbeiterju-
gend ragten bei der evangelischen Jugendarbeit die "freieren Vereine
nach Hamburger Art" heraus, die im wesentlichen auf die Initiative des
Hamburger Pastors Clemens Schultz zuriickgingen. Schultz hatte in
seiner Gemeinde im Sankt Pauli zunachst traditionelle Gemeindearbeit
betrieben, dann aber mehr und mehr von einer systematischen religid-
sen Beeinflussung und Belehrung der Jugendlichen abgesehen, um ih-
nen nach der Konfirmation zunachst einmal einen "kirchlichen Schon-
raum" zu gewdhren, in welchem der Geistliche versuchen sollte, "den
jungen Leuten in den schwierigen Entwicklungsjahren als alterer
Freund zur Seite zu stehen, ihnen durch ein organisiertes Vereinsleben
einen festen Halt gegen die mancherlei in dieser Zeit drohenden Gefah-
ren zu geben, sie in geistiger und gemiitlicher Weise anzuregen und
dazu beizutragen, daB sie sich zu festen Charakteren, zu selbstandigen
Personlichkeiten entwickelten." Von Pastor Schultz stammt {brigens
der zunéchst keineswegs abschétzig gemeinte Ausdruck "Halbstarke”
fiir die groBstadtischen Arbeiterjugendlichen. Aus der kirchlichen Arbeit
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wurde so eine zunachst "nur” soziale und "volkserzieherische", die wie-
derum sehr stark den Bemiithungen und Zielsetzungen der bereits er-
wahnten Volkswohl-Vereine glich. Tatsachlich lag hier eine Wurzel der
in Hamburg sich ausbreitenden, interkonfessionellen Volksheim-Ju-
gendvereine, die der ehemalige Predigtamiskandidat Walter Classen
1901 unter Weiterfiihrung der Ideen Clemens Schultz’ und unter Auf-
nahme der Londoner Toynbee Hall- bzw. Settlements-Bewegung ins
Leben gerufen hatte. Classen war es gelungen, in Hamburg einen rei-
chen Stifter zu bewegen, Geld fiir den Ankauf eines "vorziiglichen Ge-
baudes mit Salen, Turnhalle und Kegelbahn" bereitzustellen, das &hnli-
che Funktionen wie die Londcner Toynbee Hall erfiillen solite. Nach
der Schaffung einer solchen Basis konnte nun “die Sache ... nach
einem groB angelegten Feldzugsplane ... in Szene gesetzt" werden.
Lehrlingsvereine fiir die jiingeren und Gehilfenvereine fiir die &lteren
Jugendlichen entstanden zunachst in Hamburg-Hammerbrook, dann
aber auch in fUnf weiteren Stadtteilen. Insgesamt zéhiten diese Vereine
im Jahre 1907/08 1.237 Mitglieder, die von etwa achtzig "Helfern"
betreut wurden. Diese Helfer und {ibrigens auch Helferinnen sollten
selbst wiederum nach Classen den "Kern zu neuer Lebens-
gemeinschaft im GroBstadt-Volke" bilden. Auch er setzte sich sehr stark
fir "Berufsarbeiter”, d.h. fir hauptamtiiche Jugendpfleger ein, deren
Gemeinschaft geradezu den Charakter eines weltlichen Ordens haben
solite. Classen sah hierin die Chance, den verderblichen Einfliissen der
Verstadterung Einhalt zu gebieten und die GroBstadt als ganze fur die
jungen Menschen zur "Heimat" werden zu lassen. Sein Optimismus
klingt aus folgenden Worten: "Wer immer einmal mit ganzer Seele
hineingeht in das Leben des groBstadtischen Arbeitervolkes, der sieht
da zwar viele groBstadtische Albernheit, Modeherrschaft, lacherliche
Verzerrung, aber aus der Tiefe wachst und sprieBt gesunde Kraft; mit
100.000 frischen reinen Blattern und Bliiten griBt da die ewige Natur."

Der etablierten evangelischen Wohlfahrtspflege, vor allem der Inneren
Mission warf Classen antiquierte Denkweisen und vollige Unfahigkeit
vor., auf die Fragen der Zeit adaquat zu antworten - ein Vorwurl, der
auch in sozialreformerischen katholischen Kreisen gegeniiber der Ca-
ritas erhoben wurde. Classen blieb aber letztlich ein AuBenseiter, und in
beiden Kirchen konnten sich die reformerischen Krafte, die ihr Haupt-
augenmerk auf die stadtische Arbeiterjugend richten woliten, nur an
wenigen Orten wie z.B. Hamburg durchsetzen. Sie versammelten sich
in zwei zentralen Vereinigungen, um eine organisatorische Mitte zu
schaffen, und zwar in dem im wesentlichen von Laien getragenen
“Verband katholischer Jugendfreunde”, dessen rund 250 Mitglieder fur
eine nicht "kirchlich-geistlich" gegangelte Jugendfiirsorge eintraten,
und dem "Bund deutscher Jugendvereine®, der sich nach dem Vorbild
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des katholischen Verbandes ein Jahr spéter bildete und auf evange-
lisch-sozialer Grundlage, ansonsten aber politisch wie kirchlich neutral
wirken wollte. In diesem Zusammenhang ist bemerkenswert, daB die
Vorstellung, die (Arbeiter-)Jugend sei eine kollektive Bedrohung der
biirgerichen Gesellschaft, wie sie zu Anfang der 1830er Jahre in biir-
gerlichen Kreisen weit verbreitet war, keine Rolle mehr spielte. Au-
driickiich wurde die Behauptung, die Jugend habe sich verschlechtert,
sie zeige eine zunehmende Verrchung und sei verdorben, zurlickge-
wiesen. Offenbar hatten die seit den 1890er Jahren intensivere Beob-
achtung von Problemen der Jugendlichen und die Beobachtungen ju-
gendlichen Lebens durch die christlichen “Jugend- und Arbeiter-
freunde" zu einer gelasseneren, selbstsichereren und realistischeren
Einschatzung gefiihrt. Der Konnex zwischen den Lebensbedingungen
der Jugendlichen in den GroBstadten und in der GroBindustrie auf der
einen und ihrem Verhaliten den Erwachsenen und der Geselischaft ge-
geniiber auf der anderen Seite erschien nun sachgerechter und weni-
ger dramatisch - dies aber, wie gesagt, eher nur in Randbereichen der
Kirchen als in der aligemein vorherrschenden Meinung.

*

"Urbanisierung und Kirche" - ich habe zweimal jeweils zwei exemplari-
sche Aktivititen kirchlicher Kreise etwas naher erfautert, die darauf hin-
ausiiefen, auf Besonderheiten des sich rasch dndernden stadtischen
Lebens zu antworten: zwei Beispiele aus der Jahrhundertmitte, zwei
vom Jahrhundertende. Daraus ein aligemeines Urteil ber das Verhait-
nis zwischen Kirche und Urbanisierung abgeben zu wollen, ware
abenteuerlich! Dennoch ein paar abschiieBende Beobachtungen als
Resiimee! "Thesen" wire zu viel gesagt, weil dazu noch sehr viel mehr
Bereiche herangezogen werden miiBten, in denen die Kirchen im stad-
tischen Raum zum Handein gezwungen waren und auch gehandelt
haben: im groBstadtischen Schulwesen etwa, in der Einrichtung stan-
dig neuer Gemeinden mit entsprechendem Kirchenbau in den wu-
chernden Industriestadten, in der Prediger- bzw. Priesterausbildung fir
den groBstadtischen Einsatz, in der Spezialfrage der seelsorgerischen
Betreuung der Polen und Masuren im Ruhrgebiet, in den Fragen des
sozialen Konflikts, insbesondere des Streiks, die in den Industriestad-
ten besonders brisant waren, usw. Zum Teil liegen Detailuntersuchun-
gen bereits vor; sie miiBten gebiindelt und nicht so sehr unter der
Frage nach dem Verhaltnis "Kirche/soziale Frage®, sondern unter dem
Gesichtspunkt "Kirche/GroBstadileben” abgeklopft werden! Dies
konnte ich nicht leisten und wollte es auch nicht. Mein durchgehendes
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Grundinteresse lief auf die Suche nach Belegen dafiir hinaus, wie Kir-
chenkreise die Integration von Menschen aus der Unterschicht und
unteren Mittelschicht, man kann auch sagen: deren Beheimatung in
dem "sozialen Container Stadt" (Niethammer) betrieben haben - dies
angesichts der Aufldsung vieler sittlicher Haltepunkte und der Erosion
traditioneller Autoritatsstrukturen insbesondere in den groBen Industrie-
und Handelsstadten.

Nun zu meinen Beobachtungen, die ich bewuBt zugespitzt formulieren
mochte:

1. Der Blick der filhrenden Kirchenvertreter auf die anlaufende Ur-
banisierung war identisch mit dem der Status quo verteidigenden
restaurativen feudalen Fiihrungsschichten und des konservativen
alten birgerichen Mittelstandes. GroBstadt wurde nicht als zu ge-
staltender neuer Lebensraum erlebt, als Aufgabe also, sondern als
zu bekampfender Hort des Bdsen. Deshalb verbiindeten sich die
Kirchen auch nicht mit den neuen Kraften der Bewegung und den
vorwartsdriangenden Eliten, die die GroBstadte produzierten, son-
dern propagierten traditionelle Werte und Normen sowie ein Ge-
sellschaftsbild, welches aus der vorindustriellen standischen Welt
stammte. Urbanitat blieb ihnen suspekt.

2. Dieses fast ausschlieBliche Bewahrenwollen, Sichabschotten,
Sichverteidigen fihrte dazu, daB gerade mit Blick auf die rasanten
Wandlungen der stadtischen Gesellschaft der Zug der Zeit verpaBt
wurde, d.h. daB nur an Symptomen nachtraglich herumkuriert
wurde - dies allerdings wiederum mit z.T. groBem sozialen En-
gagement und mit groBer Selbstaufopferung vieler Einzelperso-
nen!

3. Die Aktivitaten der Kirchen richteten sich vorwiegend auf den ge-
fahrdeten Einzelmenschen. Ihn gegen die tatsachlichen oder ver-
meindlichen Gefahren der GrofBstadtzivilisation zu schiitzen, ihn
gegen deren Verfilhrungen resistent zu machen und ihn ins kleine
Gliick der Familie oder Gemeinde einzubinden, war die wichtigste
Strategie neben einer "Inneren Mission®, d.h. einer seelisch-reli-
gios-sittlichen inneren Erneuerung des Individuums. Der Tenor des
seit Anfang der 1880er Jahre vom katholischen Fabrikantenverein
"Arbeiterwohl" in groBer Auflage verbreiteten Biichleins "Das haus-
liche Gliick" spricht da fur sich.

4. Die Chance zum Entdecken des stadtischen Lebensraumes als ei-
ner human zu gestaltenden Lebensumwelt, als eines Handlungs-
und Entfaltungsraums von Menschen, wurde vertan. Raumkon-
trolle und Raumbeherrschung wurden anderen Kraften iberlassen;
die Kirchen liefen geradezu atemlos hinter der Rasanz der Ent-
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wicklung her und traten - was die Zerstérung der Lebensqualitat
von Menschen angeht - weder als Mahner oder Anklager noch als
Lieferanten von Gegenkonzepten auf.

DaB bei allen diesen Punkten einzelne Ausnahmen die Regel bestéti-
gen, versteht sich von selbst! Aber der mindige, weltoffene, selbstbe-
wuBte, urbane Mensch war ganz sicher nicht das Menschenbild, wel-
ches die Kirchen anstrebten. Abgesehen von Einzelpersonen und eini-
gen kleinen kirchlichen Zirkeln wie z.B. von Ketteler und von Berlepsch
mit seinem evangelisch-sozialen KongreB blieben die Kirchenfiihrer
auch noch deutlich hinter den Vorstellungen ihrer sozialreformerischen
liberalen Zeitgenossen wie z.B. im Verein fiir Sozialpolitik und der Ge-
sellschaft fiir soziale Reform zuriick!

Dies alles ist nicht als arroganter Versagensvorwurf eines hundert
Jahre spater lebenden Besserwissers zu verstehen, sondern als Ver-
such, einige Elemente auf dem Weg zu nennen, der zu einer immer
weiter gehenden Entfremdung von groBen Teilen der modernen Ge-
sellschaft von den Kirchen gefiihrt hat, einem Weg, der beide Kirchen
aber auch in die Situation brachte, daB sie den Niedergang der Weima-
rer Republik nicht aufhalten und den Nationalsozialismus nicht verhin-
dern konnten bzw. dies auch z.T. gar nicht wollten. Doch das ist nicht
mehr mein Thema ...
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