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Der Beirat der Konferenz der deutschsprachigen Pastoraltheologen
begriiBt es, daB finf Kollegen aus der Konferenz zu einem drangen-
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hélt es fiir wichtig, daB der volle Wortlaut der Erkldrung dokumentiert
wird.
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Zum Zeitpunkt der Veroffentlichung dieser Erkldrung wird vermutlich
der neue Erzbischof von Kéln von Papst Johannes Paul Il. schon er-
nannt sein. Die Unterzeichner dieser Erkldrung nehmen diesen Vor-
gang zum AnlaB, sich grundsétzlich zu diesem Problem zu auBern.

1. Biblische Grundlegung

So sehr die biblischen Traditionen die normative Grundlage fur christli-
chen Glauben und kirchliches Leben bilden, so wenig lassen sich aus
der Praxis der ersten kirchlichen Gemeinden unvermittelt verbindliche
Prinzipien fur die heutige Verwirklichung von Kirche ableiten. Dennoch
ergeben sich aus den Traditionen des Alten und Neuen Testamentes
wichtige normative Perspektiven gerade auch fiir unser Problem (vgl.
zum folgenden: Bensberger Kreis, Demokratisierung der Kirche. Ein
Memorandum deutscher Katholiken, Mainz 1970).

Schon fiir die Bundesbeziehung zwischen Gott und dem israelitischen
Volk war die Unmittelbarkeit Gottes zu den Menschen ein wichtiges
Charakteristikum. Gott will die Satzung des Bundes in das "Herz”
seines Blndnispartners einschreiben. GeméaB prophetischer Verhei-
Bung bedarf der Bund Gottes mit seinem Volke keiner heilsvermitteln-
der Sakralinstitutionen oder Sakralpersonen: Ein kirchliches Amt
(Papst, Bischof, Priester) als besondere Art der Heilsvermittiung gibt
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es nicht. Die Sakramente sind einerseits Zeichen des Glaubens von
Christinnen und Christen, andererseits Zeichen flr das in Jesus Chri-
stus den Menschen wirksam zugesprochene Heil Gottes. Der kirch-
liche Dienst ist dazu da, kirchliches Leben zu ermdglichen und der
Einheit der Kirche zu dienen.

Ein wichtiger Beleg flr die neutestamentliche Auffassung des kirchli-
chen Dienstes ist bei Matthdus zu finden: "lhr aber sollt Euch nicht
als 'Rabbi’ anreden lassen; denn einer ist Euer Lehrer, |hr alle aber
seid Brider. Auch mit 'Vater’ sollt Ihr niemand von Euch anreden auf
Erden; denn einer ist Euer Vater: der im Himmel. Auch sollt Ihr Euch
nicht 'Fuhrer’ nennen lassen; denn Euer Fihrer ist einzig Christus.
Der Gr6Bte unter Euch soll Euer Diener sein” (23,8-11). Ein kirchli-
ches Amt also, das sich die Mittlerrolle zwischen Gott und seinem
Volke anmaBt, verletzt nicht nur die geschwisterliche Solidaritat, son-
dern verleugnet die umfassende Liebe Gottes zu den Menschen und
die Wirksamkeit des einzigartigen Mittlerdienstes Jesu Christi.

Vor allem Paulus entwickelt seine Gedanken Uber den kirchlichen
Dienst von der Gemeinde her, und nicht umgekehrt (vgl. vor allem
1 Kor 12 und R6m 12). Neben einer Vielzahl von charismatischen
Begabungen, die im Dienste der Gemeinde stehen, ist ein Dienst unter
anderen "Vorsteherdienst” genannt.

Es ist deshalb nicht erstaunlich, daB den verschiedensten Traditionen
des Neuen Testamentes der Gedanke der Wahl! der kirchlichen Dienst-
trdger vertraut ist (vgl. P. Stockmeier, Die Wahl des Bischofs durch
Klerus und Volk in der frihen Kirche. In: Concilium 16 (1980)
463-467). Bereits bei der Nachwahl zum Zwdlferkreis (Apostel-
geschichte 1,15-26) stellt der groBe Kreis der Brlder zwei geeignete
Kandidaten vor, Uber die dann das Los entscheidet. Die Auswahl der
Diakone erfolgt nach Apostelgeschichte 6,1-7 durch die Gesamtheit
der Jungerschaft. In Gemeinschaft mit Aposteln und Presbytern wanhit
"die ganze Gemeinde” im AnschluB an das sogenannte Apostelkon-
zil die Gesandten nach Antijochien aus (Apostelgeschichte 15,22-29).
"Das Volk als Gemeinde trégt demnach Mitverantwortung bei der
Bestellung von Amtstragern” (Stockmeier).

2. Demokratische Traditionen in der Kirche

In der Zeit nach der neutestamentlichen Kirche nahm die Bedeutung
der kirchlichen Dienste zu. Im zweiten Jahrhundert entwickelte sich
einerseits die theologische Konzeption eines monarchischen Episkopa-
tes (z.B. bei Ignatius von Antiochien) und eines Uberlieferungsorientier-
ten Sukzessionsmodells (z.B. in dem Schreiben der rémischen Ge-
meinde nach Korinth), das heift der Begriindung des kirchlichen Dien-
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stes damit, daB die kirchlichen Amitstrager in der ununterbrochenen
Nachfolge der Apostel stehen. Auf der anderen Seite aber wurden
die kirchlichen Amtstrager weithin unter Beteiligung der Gemeinde ge-
wahlt. So heisst es etwa in der "Didache”. "Wahlt Euch Bischéfe
und Diakone, wirdig des Herrn, Manner voller Milde und frei von Geld-
gier, voll Wahrheitsliebe, Erprobte, die fir Euch versehen den Dienst
der Propheten und Lehrer” (15,1). Ausdricklich hebt die um 215 von
Hippolyt in Rom verfaBte "Apostolische Uberlieferung” die Wahl des
Bischofs durch das ganze Volk hervor. Auch die "Apostolische Konsti-
tution” sieht vor, daB "als Bischof ein Mann geweiht werde, der
in allen Sticken tatenlos und vom ganzen Volke gewahlt ist”. Da
es sich bei diesem Dokument, das etwa 360 nach Christus entstanden
ist, um die gréBte Sammlung kirchenrechtlicher Normen des Altertums
handelt, ist die Allgemeingultigkeit dieser Vorschrift nicht zu bezwei-
feln. Papst Colestin |. (422-432) schreibt: "Man soll keinen Bischof
gegen den Willen des Volkes einsetzen.” Und Papst Leo der GroBe
(440-461) fuhrt aus: "Wer allen vorstehen soll, soll von allen gewahlt
werden.” Stockmeier faBt seine Untersuchung so zusammen: "Uber-
blickt man die Geschichte der Amterbesetzung in der friihen Kirche,
dann steht auBer Zweifel, daB hinsichtlich der Bischéfe von Anfang
an eine Wahl durch Volk und Klerus praktiziert wurde.”

Mit der Bildung der mittelalterlichen Gesellschaft und der engen Verbin-
dung der Kirche mit dem Reich bekamen auch die nichtordinierten
Kirchenmitglieder, insbesondere die Kaiser und Kénige, auf die Kirche
starkeren EinfluBB. Als Beispiel sei nur erwéhnt, daB Otto der GroBe
unter Mitbeteiligung von Klerus und Volk 963 in der Peterskirche Papst
Johannes XXII. absetzen und den Laien Leo als Leo VIII. zum Papst
wahlen lieB. Kaiser Heinrich lll. setzte 1046 drei Papste ab, darunter
den weithin als rechtmé&Bigen Papst anerkannten Gregor VI., und setz-
te den aus Deutschland mitgebrachten Bamberger Bischof Suitger als
Papst Clemens |Il. ein. Die vor allem im 14. Jahrhundert ausgebaute
Lehre von der Oberhoheit des Okumenischen Konzils {iber den Papst
(Konziliarismus) und besonders die Dekrete des Konstanzer Konzils
"Sacrosancta” und "Frequens” (1414 und 1417) hatten das Ziel,
ein Gegengewicht gegen den papstlichen Absolutismus zu bilden und
Garantien fir die Kirchenreform — auch gegen den Willen der Papste
— zu schaffen. Die Tatsache, daB man lange und oft (ber die Verbind-
lichkeit dieser Dekrete diskutiert hat und daf sie von einigen Papsten
als verbindlich angesehen wurden, zeigt zumindest, daB kuriale und
papalistische Bestrebungen nicht als selbstverstandlich und als aus
dem Glauben der Kirche sich unmittelbar ergebend angesehen wur-
den.

Im hohen Mittelalter setzte sich das Wahlrecht des Kapitels im Hinblick
auf den Bischof durch, das flr Deutschland kraft partikularen Rechtes
bis heute besteht. Zwar darf das Domkapitel nicht als eine demokrati-
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sche Représentanz der Didzese oder auch nur des Dibzesanklerus
angesehen werden; trotzdem zeigt diese Regelung, daB Amtstrager
aufgrund des heute geltenden Kirchenrechtes nicht exklusiv durch
Ubergeordnete Amtstrager bestimmt werden. Ahnliches gilt fir das im
germanischen Eigenkirchenwesen wurzelnde Patronatsrecht der mit-
telalterlichen und neuzeitlichen Grundherren, das die Befugnis des Pa-
trons einschloB, die Person des Pfarrers zu bestimmen. In manchen
Fallen ist dieses Recht auf politische Gemeinden und teilweise auch
auf Kirchengemeinden tbergegangen, so daB von einer gewissen De-
mokratisierung der Wahl kirchlicher Amtstrager gesprochen werden
kann.

Aber diese demokratischen Traditionen waren in der gesamten Kir-
chengeschichte lebendig, zum Teil bis auf den heutigen Tag. In etli-
chen Kantonen der Schweiz ist die Pfarrerwahl, ja sogar unter be-
stimmten Voraussetzungen die Abwahl des Pfarrers, rechtliche Praxis.
Auch in vielen Orden haben sich solche demokratische Traditionen
erhalten.

Im AnschluB an das Zweite Vatikanische Konzil (1962-1965) kam es
in der gesamten Kirche immer wieder zu der Forderung, daB die
Bischdfe gewahlt werden sollen. In New York und Paris, in den Nieder-
landen und in der Steiermark, in der Erzdibzese Freiburg und in der
Ditzese Speyer, KéIn und Munster bildeten sich Gruppen von Laien
und Priestern, die fur eine Wahl des Bischofs votierten (vgl. G. Biemer,
Die Bischofswahl als Desiderat kirchlicher Praxis. In: Theologische
Quartalschrift Tubingen 149 (1969) 171-184). Die Herausgeber der
Theologischen Quartalschrift Tibingen haben im Jahr 1969 folgenden
Vorschlag unterbreitet: "Die Amtszeit residierender Bischéfe soll in
Zukunft acht Jahre dauern. Eine Wiederwahl bzw. eine Verldngerung
der Amtszeit ist nur ausnahmsweise, und zwar aus objektiven &u-
Beren, in der kirchenpolitischen Situation liegenden Grinden, mdég-
lich ... Die Wahl eines Bischofs durch ein gréBeres Wahlgremium er-
scheint gerade bei der Bedeutung des Bischofsamtes und der Notwen-
digkeit eines lebendigen Kontakies mit der Dibzese unbedingt win-
schenswert und stellt fliir den Vorschlag einer zeitlichen Amisbegren-
zung ein integrierendes Moment dar” (Theologische Quartalschrift
Tubingen 149 (1969) 111-115). Dieser Vorschlag der Professoren der
Tubinger Katholisch-Theologischen Fakultdt war auch unterzeichnet
von dem damaligen Theologieprofessor Joseph Ratzinger.

3. Die rechtliche Situation

Nach dem allgemein geltenden Recht der katholischen Kirche steht
dem Papst prinzipiell die freie Ernennung der Bischofe in der gesam-
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ten Weltkirche zu (vgl. Kanon 377 des Kirchlichen Rechtsbuchs von
1983).

In den Bistimern der Bundesrepublik Deutschland existiert aufgrund
von heute noch glltigen Konkordaten ein partikulares Recht im Hin-
blick auf die Bestimmung der Bischéfe. In den Dibzesen Bayerns wer-
den nach dem Bayerischen Konkordat von 1924 alle drei Jahre von
den Bischéfen und Domkapiteln und nach Freiwerden einer bischofli-
chen Stelle vom zustandigen Kapitel noch zuséatzliche Kandidatenli-
sten an den Papst gesandt. Der Papst ist bei der Ernennung des kunfti-
gen Bischofs grundsatzlich an die Listen gebunden und an die Verge-
wisserung, daB die staatlichen Behorden keine politischen Bedenken
gegen vorgeschlagene Kandidaten haben.

Aufgrund des PreuBischen Konkordates von 1929 reichen nach dem
Freiwerden eines bischéflichen Stuhles in den zum friheren PreuBen
gehdrenden Bistimern das betreffende Kapitel sowie die Bischofe des
friher preuBischen Staatsgebietes Listen von geeigneten Kandidaten
ein, und unter Wlrdigung dieser Listen benennt der Heilige Stuhl dem
Kapitel drei Personen, aus denen es in freier, geheimer Abstimmung
den Bischof zu wahlen hat. Die ROmische Kurie wird niemand zum
Bischof bestellen, von dem nicht das Kapitel nach der Wahl durch
Anfrage bei der Staatsregierung festgestellt hat, daB Bedenken politi-
scher Art gegen ihn nicht bestehen. Gerade auf diesen Passus beru-
fen sich heute diejenigen Personen und Gruppen, die unbedingt dar-
auf bestehen, daB der Erzbischof von Kéln vom Domkapitel gewahlt
werden muB und die deshalb eine Ernennung des Papstes ohne vor-
hergehende Wahl des Domkapitels als einen VerstoB gegen das Preu-
Bische Konkordat ansehen.

Nach dem Badischen Konkordat von 1932, das faktisch auf die Bistl-
mer Rottenburg und Mainz Geltung hat, reicht das Domkapitel bei Frei-
werden des Bischéflichen Stuhles zu der vom Ortsbischof jahrlich Ober-
sandten eine zusatzliche Kandidatenliste ein. Daraus schlagt der
Papst drei Kandidaten vor, und das Domkapitel wéhlt einen von ihnen
als kinftigen Bischof. Der Gewahlte wird vom Papst ernannt.

Wiederum anderer Art ist die Praxis der Bischofsbestellungen in ein-
zelnen Ditzesen der Schweiz. Dort besteht noch das freie, unein-
geschrénkte Wahlrecht der Domkapitel, deren gewéahlten Kandidaten
der Bischof von Rom lediglich bestatigt.

4. Gesellschaftlicher Hintergrund
Nach der Zerstdrung religiés fundierter Rechtfertigungsversuche hier-
archisch gestufter Ordnungen setzte die Aufklarung den Prinzipien tra-

ditioneller Herrschaftslegitimation das Prinzip der Vernunft, dem Got-
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tesgnadentum und den standischen Privilegien das rationalistische Na-
turrecht entgegen. Welche Ziige die historisch-politische Auspragung
von Demokratie im Laufe der Zeit auch immer getragen haben mag,
als die zentrale Norm galt ihr stets die Begriindung und Legitimierung
dffentlich ausgelbter Macht vor der Instanz der Vernunft. Hinter die-
sem Anspruch der Demokratie ist die gesellschaftliche Wirklichkeit
zwar weitgehend zurlckgeblieben; dennoch hat Karl Mannheim recht,
wenn er von dem heutigen Zeitalter der "Fundamentaldemokratisie-
rung” gesprochen hat. Im Gegensatz zur monarchischen Legitimitat,
die im Glauben an den von "Gottes Gnaden” abgeleiteten recht-
maBigen Herrschaftsanspruch einer bestimmten Dynastie wurzelte, be-
ruht die demokratische Legitimation auf der Rechtfertigung von Macht-
ausibung durch das Volk. Diese ist prinzipiell nicht exklusiv und konsti-
tuiert sich 6ffentlich. Der Volkssouveranitatstheorie zufolge sollte keine
dffentliche Macht ausgelbt werden dirfen, es sei denn, sie gehe un-
mittelbar vom Volke aus. Demokratische Verfassungen haben infolge-
dessen diese materielle Grundnorm der Demokratie vielfach zur
Staatsfundamentalnorm erhoben und sie unter Abanderungsverbot ge-
stellt (vgl. Artikel 20 und 79,3 des Grundgesetzes der Bundesrepublik
Deutschland).

Freiheit und Zwang, Autonomie und gesellschaftlich bedingte Fremd-
bestimmung sind Spannungsmomente ein und desselben historischen
Zustandes, in dem die Menschen zu sich selber kommen, nur zu oft
aber durch institutionelle Schranken und BewuBtseinsschranken daran
gehindert werden. Ohne Autonomie und Freiheit kann jedoch Humani-
tat nicht gedacht werden. Realisierte Demokratie ist also eine Vor-
aussetzung zur vollen Entfaltung von Autonomie und Freiheit zu be-
greifen.

In unserer Gesellschaft ist zumindest der Wille vorhanden zu unablas-
siger kritischer Durchleuchtung gesellschaftlicher und politischer Zu-
sammenhange. Es gibt eine gesellschafitliche Grundtendenz zu Wach-
samkeit und Kritik gegenuber parteipolitischen Funktionstragern, ge-
genlber allen Tragern 6ffentlicher Macht und Amter, sowohl was die
standige Legitimationsnotwendigkeit wie die stets drohende Manipula-
tion anbelangt, aber auch was die Bestimmung von Handlungspréafe-
renzen, den Inhalt, die Mittel und den Stil der Machtausibung betrifft.

Die monarchisch-absolutistische, hierarchische Herrschaftsausltbung
der katholischen Kirche steht im strikten Gegensatz zu diesem ProzeR
der Fundamentaldemokratisierung der Gesellschaft. Dieses Problem
spitzt sich dann konkret zu bei dem Problem der Bestimmung eines
neuen Bischofs. Weite Kreise von katholischen Christinnen und Chri-
sten — jenseits aller politischen Parteien — sehen es als nicht mehr
tolerierbar an, daB ihnen gleichsam als Schafe, als unmindige Dize-
sankinder, als "geliebte Séhne und Tdchter” ein Hirte, ein "Dibze-
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sanvater” vorgesetzt wird, auf dessen Auswahl sie Uberhaupt keinen
EinfluB haben. Die Situation verscharft sich noch dadurch, daB der
Vorgang der Ernennung eines neuen Bischofs unter AusschluB3 der
Offentlichkeit geschieht und auch die kirchliche Offentlichkeit auf Ge-
richte, nur mihsam durchsickernde Informationen oder gar bewuBte
Indiskretionen angewiesen ist.

Es wird auch immer deutlicher, daB der neuzeitliche Demokratisie-
rungsprozeB3 zwar einerseits gerade von der katholischen Kirche im
18. und 19. Jahrhundert massiv gekampft wurde, daB sich aber in
diesem DemokratisierungsprozefB urchristliche Werte und Grundein-
stellungen durchsetzten. Gerade in der Vorbereitung auf das zweihun-
dertjahrige Jubildum der Franz@sischen Revolution wird auch in der
Offentlichkeit immer deutlicher, daB zum Beispiel die zentralen Leit-
vorstellungen der Franzésischen Revolution "Freiheit, Gleichheit, Bri-
derlichkeit” urchristliche Werte darstellen. Es war die Trag6die des
18. und 19. Jahrhunderts, daB die katholische Kirche, indem sie die
neuzeitliche Freiheitsgeschichte bekampfte, ihr eigenes Fleisch und
Blut verfolgte. .

5. Theologische Sicht

Das Zweite Vatikanische Konzil hat einen Begriff und eine Wirklichkeit
in das Zentrum seiner Dokumente gestellt, die in den Schriften des
Alten und Neuen Testamentes und in der Tradition der Kirche zu fin-
den sind, namlich die Kirche als Volk Gottes und die gemeinsame
Verantwortung aller Mitglieder dieser Kirche. Das gemeinsame Prie-
stertum aller Glaubigen und die Geschwisterlichkeit aller Christen geht
allen hierarchischen Unterscheidungen voraus und halt sich in ihnen
durch (vgl. Kirchenkonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils Nr.
10; 32). Die kirchlichen Amter stehen im Dienst des gemeinsamen
Priestertums und kénnen nur aus dieser funktionalen Zuordnung her-
aus verstanden werden.

Die Frage nun der konkreten Ordnung des innerkirchlichen Lebens
laBt sich grundsatzlich nicht rein innertheologisch I6sen. Sie kann nur
in der konkreten Begegnung mit den gesellschaftlichen und geistigen
Strémungen einer Zeit und im konkreten Einsatz fur die gestellten Auf-
gaben geschichtlich entschieden werden. Dabei ist zwar einerseits die
Zusammengehorigkeit von dem uns in Jesus Christus geschenkten
gobttlichen Heil und der institutionellen Vermittlung durch die Kirche
zu betonen. Andererseits ergibt sich aber auch, daB Institutionen in
der Kirche niemals Selbstzweck werden dirfen. Sie haben Dienstfunk-
tion und mussen jeweils durchsichtig werden und bleiben auf das
ihnen Ubertragene Zeugnis hin. Das kirchliche Amt und alle institutio-
nellen Formen in der Kirche missen sich darum immer wieder neu
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konkret legitimieren. Sie kdnnen nie bloB abstrakt und in sich begrin-
det werden, sondern mussen sich konkret als glaubwirdig ausweisen.
Dieser standige Legitimationszwang bedeutet ein wesentliches Argu-
ment fir eine demokratische Kontrolle in der Kirche.

Hinzu kommt, daB die Aufgabe, das Evangelium zu bezeugen, allen
Gliedern der Kirche gemeinsam aufgetragen ist. Demgegentber ist
die Unterscheidung in die lehrende und in die hérende Kirche hichst
sekundar und inadaquat, weil ja auch die Glieder der lehrenden Kir-
che, bevor sie andere den Glauben lehren kdnnen, zuerst hérende
Glaubige sein mlssen, und weil umgekehrt das glaubige Hbren des
Wortes jeden Christen zum privaten wie 6ffentlichen Zeugnis, also zur
Lehre verpflichtet. Aus diesem Sachverhalt ergibt sich die traditionelle,
durch das Zweite Vatikanische Konzil neu bestatigte Lehre, daB der
Ubereinstimmung des ganzen Gottesvolkes in Sachen des Glaubens
das Charisma der Unfehlbarkeit zukommt (vgl. Kirchenkonstitution Nr.
12). Die kirchliche Offentlichkeit im umfassenden Sinne stellt darum
theologisch ein wesentliches Medium theologischer Wahrheitsfindung
dar. Es muB also unterschieden werden zwischen der Wahrheit, die
im Christusereignis offenbar geworden ist, dem ProzeB der Erkenntnis
dieser Wahrheit durch die gesamte Kirche und der authentischen Be-
zeugung der Wahrheit durch das kirchliche Amt.

Aus der Spannung von der gemeinsamen Verantwortung aller Christin-
nen und Christen und der notwendigen Einheit der Kirche, dem vor
allem die kirchlichen Amter zu dienen haben, ergibt sich die Frage
nach dem Raum der Freiheit von Einzelnen und von Gruppen in der
Kirche. So viel ist sicher: Die Kirche kann ihren Heilsauftrag nur dann
glaubwiirdig ausrichten, wenn in ihr selbst eine Ordnung der Freiheit
besteht und wenn das kirchliche Recht und die kirchlichen Dienste
nicht ein Instrument der Herrschaft, sondern vor allem ein institutionel-
ler Schutz der Freiheit sind. Deshalb mufB es auch in der Kirche einen
Pluralismus geben. Sicher ist auch, daB zumindest unter den heutigen
geschichtlichen und gesellschaftlichen Bedingungen demokratische
Formen in der Kirche ein weit gréBeres Recht fur sich beanspruchen
kénnen als ehedem feudale, monarchistische, aristokratische und ab-
solutistische Formen. Als bleibende. Aufgabe ist der Kirche aufgetra-
gen, das zu verwirklichen, was man das "Grundgesetz der christli-
chen Freiheit” genannt hat und das Paulus so formuliert: "Christus
hat uns befreit, und nun sind wir frei. Bleibt daher fest und laBt Euch
nicht von Neuem das Joch der Knechtschaft auflegen!” (Galaterbrief
510

6. Gegenwdrtige kirchenpolitische Perspektiven
Kein Zweifel ist mehr daran erlaubt, daB der Papst und die RGmische
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Kurie mit Bischofsernennungen Kirchenpolitik machen. Sie wollen mit
Hilfe dieser Politik die Offnung der Kirche, welche sich offenkundig
wahrend und nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil anbahnte, wie-
der rlickgangig machen und die katholische Kirche von Neuem in ein
Ghetto zurtckfihren. An einige Vorkommnisse sei beispielhaft er-
innert.

In Chur/Schweiz ernennt der Papst den erzkonservativen Offizial Wolf-
gang Haas zum Bischofs-Koadjutor mit dem Recht der Nachfolge und
umgeht damit kurzerhand das verbriefte Recht des Domkapitels, aus
einem von Rom vorgelegten Dreiervorschlag den Bischof selbst wah-
len zu kénnen. Haas wird mit dem militant-konservativen Geheimbund
Opus Dei in Verbindung gebracht.

Im irischen Erzbistum Dublin fiihlt sich der Klerus briskiert, weil der
Papst Ende letzten Jahres nicht dessen Wunschkandidat, sondern mit
Desmond Conell den Mann seiner Wahl ernannte: Ebenfalls einen ent-
schiedenen Vertreter von Disziplin und Gehorsam.

In Wien folgte auf den international anerkannten, eher liberal eingestell-
ten Kardinal Franz Kénig der ehemalige Wallfahrtsdirektor Hermann
Groer: ein traditionalistisch denkender, im Bistum weitgehend unbe-
kannter Mann. Seine geistige Heimat ist die traditionalistische Bewe-
gung "Legio Mariae”. Spater wurde Groer zum Kardinal ernannt.

War die Reaktion im katholischen Wien auf diese einsame Entschei-
dung des Papstes noch Verwunderung, so schlug diese in &ffentlichen
Widerspruch um, als der Papst dem neuemannten Wiener Erzbischof
mit Kurt Krenn einen nicht minder konservativen Weihbischof an die
Seite stellt. Gerlichte wollen wissen, daB Krenn Mitglied von "Opus
Dei” sei.

Auch in den Vereinigten Staaten von Amerika zeichnet sich deutlich
ab, daB der Papst versucht, durch konservative Bischofsernennungen
den offenen bis liberalen nordamerikanischen Katholizismus zu steu-
ern. Diese Strategie wurde bereits von Papst Paul VI. Mitte der siebzi-
ger Jahre in den Niederlanden begonnen. Die siebenkdpfige, relativ
liberale niederldndische Bischofskonferenz wurde regelrecht umge-
krempelt, zum Teil mit vollig autoritdren Methoden. Das hat dazu ge-
fuhrt, daB die katholische Kirche in den Niederlanden wie gespalten
ist. Viele Kirchengemeinden und eine ganze Basisbewegung sind
nicht mehr bereit, ihren Bischéfen und dem Papst auf dem Marsch
ins vorkonziliare Ghetto zu folgen.

Eine solche Entwicklung droht jetzt auch in Spanien. Das wichtigste
Bischofsamt von Madrid wurde vom Papst vor wenigen Jahren wieder-
um mit einem extrem konservativen Opus Dei — Mitglied besetzt, dem
jetzigen Kardinal Angel Suquia Goicochea. Er ist jetzt Vorsitzender
der spanischen Bischofskonferenz. Vor wenigen Wochen ernannte der
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Papst den als "Mann der Mitte” geltenden, gerade erst von den
Bischéfen wiedergewahlten Generalsekretdr der Bischofskonferenz,
Fernando Sebastian Aguila, zum Erzbischof-Koadjutor mit dem Recht
auf Nachfolge in Granada. Diese Dibzese ist kirchenpolitisch recht un-
bedeutend, der dortige Bischof noch weit von der Altersgrenze ent-
fernt, so daB sich Bischof Aguila durchaus als abgeschoben betrach-
ten kann. Das Amt des Generalsekretars der Bischofskonferenz mufB-
te er aufgeben, weil dies die Statuten der Bischofskonferenz so vorse-
hen.

Auch in Lateinamerika wird diese Art der Kirchenpolitik immer mehr
verwirklicht. So droht in Brasilien dem Kardinal von Sao Paulo, Evari-
sto Arns, die Entmachtung, weil er sich in den Augen der ROmischen
Kurie zu sehr mit der Theologie der Befreiung identifiziert hat. Sein
Bistum, das gréBte der Welt, soll in sieben Einzeldibzesen aufgeteilt
werden. Auf dem Wege Uber neue, natlrlich konservative Bischofe
kann mit der Zeit die mehrheitlich progressive Brasilianische Bischofs-
konferenz wundersam umgedreht werden. Auch der Bischofsstuhl von
Salvador de Bahia wurde mit einem konservativen Bischof besetzt,
was umso mehr von Bedeutung ist, als traditionellerweise dieser Bi-
schofsstuhl mit der Position des Primas der brasilianischen Bischéfe
besetzt wird. Auch als Nachfolger des Bischofs Dom Helder Camara
in Recife/Brasilien wurde ein auBerst konservativer Mann ernannt.

Bei der Verfolgung dieser kirchenpolitischen Politik nehmen die apo-
stolischen Nuntien eine immer gréBere Bedeutung ein. Ihr EinfluB ist
beachtlich gewachsen. Kandidaten fir vakante Bischofsstiihle werden
von ihnen vorgeprift. Die Nuntien sind in den einzelnen Landern zu
den eigentlichen "Bischofsmachern” geworden.

7. Bedrohung der kirchlichen Einheit

Angesichts der klaren Aussagen der biblischen Traditionen, in Erin-
nerung an alte demokratische Gewohnheiten in der Kirchengeschichte
und auf dem Hintergrund einer Gesellschaft, die sich im ProzefB3 der
Fundamentaldemokratisierung befindet, stellt die heutige rémische Pra-
xis der Bischofsernennung eine strukturelle Haresie dar, welche nicht
nur die Glaubwirdigkeit der Kirche ernsthaft infrage stellt, sondern
durch welche auch die kirchliche Einheit aufs Spiel gesetzt wird. Denn
dadurch, daB der Papst und die R6mische Kurie sich eben gerade
nicht als "Pontifex”, als Brlckenbauer zwischen den verschiedenen
Kraften und Gruppen in der katholischen Kirche erweisen, sondern
vollig einseitig nur die konservativen, zum Teil reaktionaren Tenden-
zen in der Kirche beriicksichtigen, erfiillen sie gerade nicht ihre funda-
mentale Aufgabe, der Einheit der Kirche zu dienen, sondern bedrohen
diese Einheit. Entgegen der permanenten Beschwérung aus Rom, um
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der Einheit der Kirche willen gelte es zu gehorchen und sich den rémi-
schen MaBnahmen zu flgen, erkldaren die Unterzeichner, daB sie um
der Einheit der Kirche willen gegen die vollig einseitigen Entscheidun-
gen der rémischen Kirchenleitung protestieren.

Notwendig ist deshalb, daB die Domkapitel bei dem Freiwerden eines
bischéflichen Amtes auf eigene Verantwortung hin die Christinnen und
Christen ihrer Dibzese — zumindest vermittelt durch die dizesanen
Rate — an ihrer Entscheidungsfindung beteiligen. Ein solcher Schritt
ist ab sofort méglich und wurde auch im einen oder anderen Fall ge-
tan. Damit wiirden auch die Ansatze einer synodalen Ordnung ge-
starkt.

Mittelfristig aber ist eine grundlegende Reform der Ernennung von Bi-
schofen in der katholischen Kirche erforderlich. Unter Riickbesinnung
auf ihre eigene Tradition und in kritischer Assimilation zentraler Inhalte
der neuzeitlichen Freiheitsgeschichte gilt es den alten Grundsatz von
Papst Leo dem GroBen zu verwirklichen: "Wer allen vorstehen soll,
soll von allen gewahlt werden”.
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