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Soziologische Anmerkungen zur gesellschaftlichen
Situation von christlichem Glauben und Kirche

1. Einleitung

Im Einladungstext zu dieser Konferenz wird als Zielsetzung der Ta-
gung u.a. genannt: “Sie méchte die Mdglichkeiten der Vermittlung
zwischen Evangelium und moderner Industriekultur prifen. Sie
méchte verhindern helfen, daB das Evangelisierungskonzept bei
uns dazu miBbraucht wird, daB sich die Kirche ein weiteres Mal
der Moderne verschliet.” Zu den in diesem Text angesprochenen
Fragen und Problemen mdchte mein Referat einen Beitrag leisten.
Als Religionssoziologe méchte ich mehr Klarheit in die Frage brin-
gen, was es heute fiir die Kirche heiBt, sich die Moderne zu erschlie-
Ben oder sich ihr zu verschlieBen Grundlage meiner Uberlegungen
ist weniger eine allgemeine Religionssoziologie, als vielmehr eine
Soziologie des Christentums. Ich betrachte die katholische Kirche
und den Katholizismus als eine Teiltradition der Christentumsge-
schichte. Diese wiederum sehe ich eng verflochten in die Gesell-
schaftsgeschichte der Moderne, sowohl in ihrer Entstehung im west-
lichen Europa als auch in ihrer weiteren Entw:cklung bis in die Ge-
genwart hinein.

Die Aktualitat des heutigen Themas riihrt meines Erachtens daher,
daB gegenwartig eine bestimmte Epoche der modernen Industriege-
sellschaft zu Ende geht. Zu dieser Epoche gehérte auch eine spezi-
fische Form der Verflechtung von Gesellschaft, Christentum und
Kirche. Mit diesem Typus von Industriegesellschaft I1&st sich gegen-
wartig auch eine spezifische Verflechtung von Kirche und Gesell-
schaft auf. Wenn dies richtig ist — und ich werde es im folgenden
zu zeigen versuchen,- so wird heute um die Frage gerungen, wel-
che Rolle das Christentum und die Kirche auf dem Weg in eine an-
dere Moderne einnehmen sollen bzw. werden. Wie der Blick in die
Gesellschaftsgeschichte der letzten 200 Jahre lehrt, hangt davon
nicht nur die kiinftige Sozialform der Kirche ab, sondern auch die
Form der sich neu durchsetzenden Moderne. Vor diesem Hinter-
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grund betrachte ich die Schlisselbegriffe der gegenwértigen Diskus-
sion “Sékularisierung” und “Evangelisierung” gewissermaBen als
Kampfbegriffe in der Auseinandersetzung um ein neues Kapitel im
Verhéltnis von Christentum, Kirche und sich entwickelnder Industrie-
gesellschaft.

Die Industriegesellschaft alten Typs und insbesondere die Stellung
der Kirche in ihr haben sich im spaten 18. und 19. Jahrhundert “na-
turwiichsig®, d.h. ohne empirisch-wissenschaftliche Reflexion durch-
gesetzt. Es macht einen erheblichen Unterschied zur Situation im
19. Jahrhundert aus, daB heute ein anschwellender wissenschaftli-
cher Diskurs daran ist, die Naturwiichsigkeit der Gesellschaftspro-
zesse aufzuhellen und aufzuheben. Damit steigt zwar nicht unbe-
dingt die Rationalitdt gesellschaftsbezogener Entscheidungen,
aber in jedem Fall ihre Selektivitdt. Wenn sich heute in der Kirche
eine bestimmte Position im Verhaltnis zur Gesellschaft durchsetzt,
so verflgen wir Uber unvergleichlich mehr Wissen dariiber, welche
Alternativen damit ausgeschlossen sind. In der Folge davon wird
die Kirche — gleichgiiltig,ob sie es als Chance oder als Last empfin-
det — zum Subjekt von Entscheidungen. Die folgenden Ausfiihrun-
gen verstehen sich in diesem Sinne als ein soziologischer Beitrag
zum “Subjektwerden” von Kirche. Die Selbstvergewisserung und
Entscheidungsfindung in der Kirche sollen so umfassend wie gegen-
waértig moglich den Horizont von Alternativen kennen und mitbeden-
ken, aus dem heraus Entscheidungen ausgewéhlit und gefallt wer-
den. Die Entscheidung selbst ist eine Sache des Subjekts Kirche.
Die Reflexion dariiber primér eine Aufgabe der Theologie und nicht
der Soziologie.

Ausgangspunkt meiner folgenden Analyse wird das gegenwartig zu
Ende gehende Modell der Industriegesellschaft und das fiir sie typi-
sche Verhaltnis von katholischer Teiltradition und Gesellschaft sein.

Im zweiten Abschnitt werde ich die gegenwartige Situation der Kir-
che auf dem Hintergrund der Auflésung eines alten und der Emer-
genz eines neuen Typs von Industriegesellschaft analysieren.

In einem dritten Schritt geht es um die Optionen der Kirche ange-
sichts des gegenwartigen Wegs in eine andere, entfaltete Moderne.

2. Tradition und Moderne im Modell der klassischen Industriege-
sellschaft

Erst in jlngster Zeit und auch nur zaghaft erhalt die Analyse mo-
derner Gesellschaften neue Akzente. Vor dem Hintergrund der ge-
genwartigen Erfahrungen drangt sich die Erkenntnis auf, daB wir
es bisher mit einem Gesellschaftsmodell eingeschrinkter Moderni-
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tédt zu tun hatten. Es kommt in den Blick, daB sich im 19. Jahrhun-
dert ein Modell der Industriegesellschaft durchsetzte, das aus einer
komplexen Mischung traditionaler und moderner Elemente bestand.
Als wichtigster Indikator gesellschaftlicher Modernitat hat sich in
der Soziologie der Grad der Differenzierung der Gesellschaft in funk-
tionale Teilsysteme bewahrt. Die Beschleunigung aller Gesell-
schaftsprozesse und die Schnittpunktexistenz des Einzelnen im Ge-
genliber zu den funktional spezialisierten institutionellen Strukturen
von Wirtschaft, Politik, Familie, Wissenschaft und Religion stehen
in einem unmittelbaren Zusammenhang mit der funktionalen und
strukturellen Differenzierung der Gesellschaft. Der Durchbruch zur
scheinbar grenzenlosen Marktvergesellschaftung, die Etablierung
eines nur der eigenen Souveranitdt gehorchenden Staates und die
Ausgrenzung der Religion aus den Doméanen von Politik und Wirt-
schaft faszinierten die friihen Soziologen so sehr, daB sie die tradi-
tionalen Elemente des neuen Gesellschaftstyps weitgehend lbersa-
hen. So blieben etwa in Deutschland weite Teile des landlichen Rau-
mes und der kleinen Handwerktreibenden auBerhalb der Marktver-
gesellschaftung. Die funktional spezialisierten Berufsrollen reicher-
ten sich mit vielfaltigen Elementen standischer Ehre und Prestige
an und entfalteten erst in dieser Form ihre Bedeutung fir die mate-
rielle Existenzsicherung wie die psycho-soziale Stabilisierung des
Einzelnen. Selbst die Klassenspaltung,von Marx als das entschei-
dend Neue einer kapitalistischen, auf Marktvergesellschaftung beru-
henden Gesellschaft erkannt, wurde von sténdischen Orientierun-
gen Uberformt und erst in dieser Form zur sozialen Wirklichkeit von
Arbeitern wie Blrgern. Das vermutlich wirksamste und folgenreich-
ste traditionale Strukturelement der Industriegesellschaft des 19.
Jahrhunderts bestand in einer quer zur funktionalen Differenzierung
angelegten “Verséaulung“ der Sozialstruktur. Innerhalb der “S&ulen®
kam es zur Bildung groBer und sozial wirksamer “Milieus® mit deutli-
chen Milieugrenzen. In ihnen blieb die gesamte soziale Wirklichkeit
noch im Rahmen eines einheitlichen Deutungssystems interpretier-
bar. Die Milieus bildeten groBe Lebenswelten, an deren Grenze
Folgeprobleme der Modernisierung flir die individuelle Lebensfiih-
rung abgefangen und abgefedert wurden.

Die katholische Teiltradition des Christentums war eine der wirk-
samsten Kristallisationspunkte der Versdulung und Milieubildung im
19. Jahrhundert. Die sozial-strukturellen Voraussetzungen dieser Mi-
lieubildung waren sehr komplex. Sie gelang bezeichnenderweise
Uberall dort besonders umfassend, wo die Katholiken als eine star-
ke Minderheit in protestantisch oder sékular gepragte Nationalge-
sellschaften gerieten, wie in PreuBen -Deutschland, den Niederlan-
den und der Schweiz. Hier kam es zum Aufbau eines katholischen
Milieus als relativ geschlossenes, bis in den Alltag hinein wirksames
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Sondermilieu mit pridgenden sozialisatorischen Wirkungen fir die
nachwachsende Generation. Als soziale Basis dienten konfessionell
gepragte Sonderinstitutionen fiir alle relevanten Lebensbereiche, so
daB sich Interaktionsanlasse mit Nicht-Katholiken auf ein Minimum
reduzierten.

Mit der Milieubildung trug die katholische Teiltradition des Christen-
tums dazu bei, daB sich im 19. Jahrhundert ein Modell der Industrie-
gesellschaft durchsetzte, das durch funktionale Differenzierung
und Versédulung, durch stddtische Marktvergesellschaftung und
landliche Reservarte, durch eine funktional spezialisierte Berufs-
struktur und stéandische Berufsorientierungen gekennzeichnet war.
Mit und in den traditionalen Elementen der Industriegesellschaft sta-
bilisierte sich die katholische Teiltradition selbst und wirkte gleich-
zeitig mit an der Durchsetzung eines Gesellschaftstyps einge-
schrankter Modernitat.

Im Rahmen dieses Gesellschaftstyps gingen institutionelles Chri-
stentum und Gesellschaft einen besonderen Modus der Verflech-
tung ein. Was als Sékularisierung und Entkirchlichung vom liberalen
Birgertum und der sozialistischen Arbeiterbewegung propagiert
und durchgesetzt wurde, nahm fiir das Christentum die Gestalt ei-
ner Verkirchlichung an. Christliche Sinngehalte und sie reprasentie-
rende Rollen erhielten ihren priméren, expliziten gesellschaftlichen
Ort in der Gestalt der Kirchen. Mit der Beschrankung verband sich
gleichzeitig eine thematische Reinigung und Selbstfindung des insti-
tutionellen Christentums auf einem neuen Niveau. Um nur ein Bei-
spiel zu geben: Die Befreiung des Papst- und Bischofsamts von
der Funktion des Feudalherren fiel nicht zuféllig zusammen mit dem
Beginn des theologischen Diskurses liber die Kirche in Gestalt einer
ausgearbeiteten Ekklesiologie. Im Konzept gesellschaftlicher Dif-
ferenzierung betrachtet entsprach die Verkirchlichung des Christen-
tums der einsetzenden Intimisierung der Familie, der Verstaatli-
chung der Herrschaft und der Kapitalisierung der Wirtschaft. Die
gleichzeitige Tendenz zur Versdulung der Sozialstruktur erlaubte
es der Kirche, die Vorteile der Differenzierung zu nutzen, aber deren
Folgeprobleme zu externalisieren. Nur so laBt sich meines Erach-
tens erklaren, warum es ausgerechnet im Rahmen der sich durch-
setzenden Industriegesellschaft des 19. Jahrhunderts zu einer histo-
risch einmaligen Bliite eines konfessionell gepragten, kirchenbezo-
genen Christentums kam. Thematisch gereinigt und institutionell ge-
starkt schuf sich das institutionelle Christentum eine eigene Domé-
ne innerhalb der Sozialstruktur. Es gelang ihr damit, im Rahmen
einer differenzierten, modernisierten Gesellschaft eine traditional ge-
préagte Lebenswelt zu errichten und zu stabilisieren.
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3. Die Auflésung der klassischen Industriegesellschaft und die Kri-
se der europdischen Kirche

Meine These, die ich weiter entfalten mé&chte, lautet kurz gefaBt et-
wa folgendermaBen: Die gesellschaftliche Entwicklung nach dem
zweiten Weltkrieg sprengte den Rahmen der europaischen Industrie-
gesellschaften des 19. Jahrhunderts. Unter Druck gerieten und auf-
geldést wurden vornehmlich die traditionalen Elemente des her-
kébmmlichen industriegesellschaftlichen Systems. Der Modernisie-
rungsschub der Nachkriegsentwicklung betraf die Kirche und die
Katholiken in besonderer Weise, weil sie zu den wichtigsten Tra-
gern einer Industriegesellschaft mit eingeschréankter Modernitat ge-
horten. Was als Krise der europédischen Kirchen heute erscheint,
hat seine sozialen Grundlagen in der Aufldsung des im 19. Jahrhun-
dert gefundenen Modells der Verflechtung von Gesellschaft und Kir-
che. Nachdem heute die halbierte Moderne zu Ende geht, steht
die Kirche in Europa vor der Frage, wie Sie es kiinftig mit der gan-
zen, entfalteten Moderne halten will.

Zur lllustration meiner These werde ich mich im folgenden vornehm-
lich auf die gesellschaftliche Entwicklung der Bundesrepublik bezie-
hen. Sie eignet sich dafiir im besonderen MaBe, weil sich hier der
angesprochene Modernisierungsschub mit besonderer Heftigkeit
und Schnelligkeit vollzogen hat. Der Umbruch erhielt in der Bundes-
republik nicht zuletzt deshalb einen revolutiondr anmutenden
Charakter, weil er in die Renaissance eines Modells halbierter Mo-
derne im Nachkriegsdeutschland gewissermaBen iliber Nacht ein-
brach. Die folgende Skizze kann dabei nur auf die augenfélligsten
Phanomene hinweisen. Okonomisch bestand das Modell der hal-
bierten Moderne in einer Art “Dualwirtschaft” mit einem Sektor vol-
ler, industriell geprégter Marktverflechtung auf der einen und einem
zweiten Sektor mit regional begrenzten, marktfernen Produktions-
und Erwerbsformen auf der anderen Seite. Heute nimmt man an,
daB die historisch einmalige Prosperitdtsphase in der Bundesre-
publik der 60iger und 70iger Jahre ihre auBerordentliche Dynamik
gerade aus der Auflésung bisher marktferner Produktions- und
Erwerbsformen bezog. Es geschah so etwas wie eine innere Kolo-
nisation. Kolonisiert wurden dem Marktkonnex bisher ferne Land-
regionen und dem Arbeitsmarkt bisher ferne Bevolkerungsgruppen.
Unter ihnen waren die Katholiken (iberreprasentiert. Auf der Ebene
der Sozialstruktur geriet das Gesellschaftsmodell einer Verflechtung
von Differenzierung und Versédulung unter Druck. Die Milieugren-
zen der groBen gesellschaftlichen Milieus brachen auf, allen voran
die unterschiedlichen Arbeitermilieus und das katholische Milieu.
Gerade die katholischen Bevolkerungsteile wurden mit bisher fir
sie unbekannten Mobilitdtschancen konfrontiert, so daB nicht nur
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fur die katholischen Eliten, sondern auch fiir das katholische Volk
die Milieugrenzen auf breiter Front zusammenbrachen. Was sich
heute in den Zeitreihen der empirischen Sozialforschung nieder-
schlagt, muB meines Erachtens auf diesem Hintergrund gesehen
und gelesen werden. Die Daten weisen daraufhin, daB der skizzierte
Umbruch sich tatsachlich in wenigen Jahren vollzog. So sank der
Anteil der regelmaBigen und ziemlich regelmaBigen Kirchenbesu-
cher zwischen 1968 und 1973 plétzlich von deutlich Gber 50% auf
35% ab (Kocher 1985). Wie die 1970/71 durchgefihrten Umfragen
zur “gemeinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland” erkennen lieBen, hatte sich zu diesem Zeitpunkt die
Kirchenwahrnehmung der Katholiken schon der allgemeinen, gesell-
schaftlichen Kirchenwahrnehmung iiberraschend angenahert (Kauf-
mann 1973). Viele Katholiken sahen und erlebten sich in Spannung
und Konflikten zwischen dem von der Kirche reprasentierten Wert-
system einerseits und dem gesellschaftlichen Wertsystem anderer-
seits. Als Zentrum der Wertkonflikte erwiesen sich Wertorientierun-
gen, die die personlich verantwortete Daseinsgestaltung, die Frei-
heit zur Identitdtssuche und die selbstbezogene Umgestaltung der
Institutionen betrafen (Schmidtchen 1973). Die Ergebnisse lassen
erkennen, daB sich ein neues, distanzierteres und differenzierteres
Verhdltnis der Katholiken zu ihrer Kirche durchgesetzt hatte. Das
Abschmelzen des katholischen Milieus fiihrte zu einem Individuali-
sierungsschub, der auch das Glaubensverstandnis und die Bin-
dung an die Kirche erfaBte. In der von mir eingenommenen Perspek-
tive kommt in den beschriebenen Phanomenen das Ende eines spe-
zifischen Verflechtungsmodus von Christentum, Kirche und Gesell-
schaft zum Ausdruck. Grundlage dieses Modus war ein Modell der
Industriegesellschaft, das Tradition und Moderne, Versdulung
und Differenzierung mit einander verband. Das konfessionell ge-
prégte, kirchenzentrierte Christentum gehérte zu den konstitutiven
Elementen des Modells einer halbierten Moderne. Es kann deshalb
nicht liberraschen, daB der Durchbruch zur entfalteten Moderne zu
krisenhaften Erscheinungen gerade innerhalb der katholischen Teil-
tradition des Christentums fiihrte.

4. Christentum und Kirche vor der entfalteten Moderne

Welche Gesellschaftsform zeichnet sich ab, wenn die strukturelle
und funktionale Differenzierung der Gesellschaft nicht mehr durch
eine Versaulung der Sozialstruktur gehemmt und begrenzt wird?
Darin steckt meines Erachtens der Kern der Frage nach der entfalte-
ten Moderne, auf den ich mich hier beschranken méchte. Auf den
entscheidenden Punkt gebracht, hat die Entsdulung der Sozialstruk-
tur weitreichende Veranderung der Integrationsform der Gesell-
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schaft zur Folge. In der versdulten Gesellschaft bleibt der Einzelne
einem einzigen Sektor der Sozialstruktur primér und dominierend
zugeordnet. Erst von diesem Sektor aus erschlieBen sich ihm die
tbrigen funktional ausdifferenzierten gesellschaftlichen Subsyste-
me. In der Sozialstruktur verankert erfahren die Gibrigen gesellschaft-
lichen Subsysteme von dem dominierenden Sektor her eine sinnhaf-
te Integration. Um dies idealtypisch zu illustrieren: Als Katholik ge-
boren steht meine primare Zuordnung zum kirchlichen Sektor fest.
Die ubrigen gesellschaftlichen Sektoren erschlieBen sich mir von
diesem Bereich her: Ich wahle und betatige mich in einer bestimm-
ten Partei. Ich wahle meinen Beruf aus einem bestimmten Spektrum
aus, andere verbieten sich mir von vornherein. Vom kirchlichen Sek-
tor aus steht mir ein Deutungssystem zur Verfligung, das alle gesell-
schaftlichen Sektoren und Erfahrungsbereiche umgreift.

In einer funktional differenzierten, entsaulten Gesellschaft wird der
Einzelne nicht mehr einem Subsystem primér zugeordnet. An des-
sen Stelle tritt das Prinzip der Inklusion, d.h. alle erhalten prinzipiell
gleichen Zugang zu allen Subsystemen. Die Teilnahmeformen an
den Subsystemen differenzieren sich in zwei komplementéar aufein-
ander bezogene Rollentypen aus: Die Rolle des speziell und profes-
sionell Handelnden in einem Subsystem und die Rolle des Teilneh-
menden. Professionell und speziell handelnd kann jeder nur an ei-
nem Teilsystem partizipieren, wahrend ihm alle anderen prinzipiell
zur Teilnahme in den Komplementérrollen, z.B. des Wahlers, des
Konsumenten, des Studenten, des Glaubigen offenstehen. Die Auf-
rechterhaltung eines hohen Differenzierungsgrades macht die Frei-
gabe von Entscheidungen des Einzelnen in der Wahl seiner spezi-
fischen Rollenkombination notwendig. Die Freigabe dient als struk-
turell notwendige Sperre gegentber Versaulungen der Sozialstruk-
tur im Sinne einer gesellschaftlichen Festschreibung bestimmter
Rollenkombinationen. Die Freigabe individueller Entscheidungen
hat zur Konsequenz, daB die Teilnahmemotive vom System her
nicht voll kontrollierbar sind, die Subsysteme sich Verdnderungen
der individuellen Motivlagen gegeniiber entsprechend offenhalten
mussen. Hochdifferenzierte Gesellschaften erfordern und erzeugen
einen hohen Individualisierungsgrad und verkleinern die Lebens-
welten. Kleine Lebenswelten bilden sich um Knotenpunkte gemein-
samer Rollenkombinationen, finden aber nur wenig Halt in der So-
zialstruktur. Die Differenzierung im hier angesprochenen Sinne —
dies mochte ich zusammenfassend hervorheben — verschiebt ge-
wissermaBen die Schwerpunkte gesellschaftlicher Integration von
“oben“ nach “unten“. An die Stelle eines gemeinsamen Deutungs-
und Wertsystems tritt die Freigabe der Entscheidung des Einzelnen
und die prinzipielle Teilnahmechance aller an allen Teilsystemen.
In Umrissen wird damit erkennbar, welche Herausforderung das En-
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de der Versaulung fiir die katholische Teiltradition des Christentums
mit sich bringt. Sie konfrontiert die Kirche mit einem strukturell ange-
legten Druck, die religiose Motivation und religiése Entscheidung
des Einzelnen freizugeben und sich reflexiv an den Glaubensent-
scheidungen der Menschen zu orientieren. Als Zweites 148t sich an-
‘merken: Der von der Kirche erwartete Beitrag zur gesellschaftlichen
Integration verschiebt sich in die Richtung, auch den Schwéchsten
die volle Teilhabe am gesellschaftlichen Leben zu ermdglichen.
Im folgenden gehe ich davon aus, daB damit etwas von der ge-
genwartigen Situation und Konfrontation der Kirche in den west-
lichen, européischen Gesellschaften auf den Begriff gebracht ist
und frage nach mdglichen Optionen und Wegen der Kirche ange-
sichts des gegenwartigen Entfaltungsprozesses der Moderne. Der
Einfachheit halber und in der Beschrankung auf denkbare Grund-
richtungen bietet sich die Reflexion dreier Alternativen an: 1. Der
erneute Versuch der Versaulung und Traditionalisierung, 2. Sich-Ein-
lassen auf die Moderne durch Innovation und Wandel der christli-
chen Tradition, 3. Der Versuch, die Moderne in ihren Schwéachen
zu uberholen.

Alle drei Alternativen implizieren je spezifische Konzepte der Evan-
gelisierung. |hre Gegensatzlichkeit schlieBt nicht von vornherein
aus, daB sie sich in der sozialen Realitat miteinander verbinden und
amalgamieren. AusschlieBlichkeit — wenn (berhaupt — diirfte sich
auf den Schwerpunkt und die Generallinie der kiinftigen Orientierun-
gen beschrénken. Noch ein HinweiB scheint mir wichtig: Keine der
drei Alternativen diirfte die empirische, schiere Existenz der Kirche
in Frage stellen. Differenzierte gesellschaftliche Bedingungen ma-
chen es im extrem mdglich, daB die Kirche als Organisation sich
zumindest mittelfristig beinahe auch ohne jeden Glaubigen erhalten
koénnte.

a) Neuversdulung und Traditionalisierung

Historisch betrachtet liegt es fiir die katholische Kirche geradezu
nahe, dem Ende der klassischen Industriegesellschaft mit demsel-
ben Muster zu begegnen, das sich am Ende der Feudalgesellschaft
als so erfolgreich erwiesen hat. Es kann deshalb nicht (iberraschen,
daB gegenwartig eine Reihe von Varianten beobachtbar sind, die
diesem Handlungsmuster entsprechen. Sie reichen von der Ableh-
nung der politischen und sozialen Grundlagen der Moderne auf
dem Fliigel der Traditionalisten, bis hin zu Handlungskonzepten,
die sich einer sozialwissenschaftlichen Rhetorik bedienen. So fallt
mir gegenwartig auf, daB gerade in der katholischen Kirche ein
neues Kapitel in der scheinbar “unendlichen Geschichte des Saku-
larisierungsbegriffs aufgeschlagen zu werden scheint. Zur Deutung
der gegenwartigen Situation greift man innerkirchlich zunehmend
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auf das Interpretament der Sékularisierung zuriick. Der Begriff er-
fullt dabei mehrere Funktionen gleichzeitig: Er erlaubt es, klare
Grenzen zwischen sdkularistischer Gesellschaft und Kirche zu zie-
hen. Er vermag die Emigration der Kirche aus der sich modernisie-
renden Gesellschaft zu legitimieren. Gleichzeitig macht er es mog-
lich, die strukturell bedingten Tendenzen zur kirchendistanzierteren
Christlichkeit und Katholizitat als illegitim zu definieren. SchlieBlich
vermag er die Gesellschaft als Objekt kirchlichen Handelns, als
Feld der Mission und Riickeroberung zu konstituieren. Vom Kampf-
begriff der Kirchengegner wandelt sich der Sakularisierungsbegriff
heute zum Kampfbegriff der Kirche im Gegenliber zur Gesellschaft.
Empirisch sekundiert wird diesem Riickgriff auf das Sakularisie-
rungskonzept gegenwdrtig durch Umfrageforschungen, die mit ei-
nem sehr engen Kirchlichkeitskonzept arbeiten und Abweichungen
von diesem Konzept als zunehmende Sékularisierung deuten. Zwei-
fellos wird auch der Begriff der Evangelisierung in diesem Kontext
benutzt. Er bedeutet hier die Konzentration der Krafte der Kirche,
um das sékularistische Europa neu mit dem Evangelium zu konfron-
tieren und in den SchoB der Kirche zuriickzuholen. Der missionari-
sche Impetus impliziert scharf geschnittene Grenzen zwischen der
Kirche auf der einen und zu evangehs:erender Gesellschaft auf der
anderen Seite.

Was |4Bt sich Uber die Chancen einer Strategie der Neuversaulung
sagen? Wenn die hier vertretene Perspektive richtig ist, dann ist
maéglicherweise eine Restauration der Kirche nach dem Vorbild
des 19. Jahrhunderts méglich. Unter den gegebenen gesellschaftli-
chen Bedingungen in den westlichen, entwickelten Gesellschaften
Europas erscheint aber eines hochst unwahrscheinlich, wenn nicht
unmdglich: Eine Restauration des Verhaltnisses von Christentum,
Kirche und Gesellschaft, wie es fiir die Situation vor dem Moderni-
sierungsschub charakteristisch war. Die Neuversaulung wirde heu-
te bedeuten, daB sich Kirche und Katholizismus als bestimmender
Faktor aus der modernen Gesellschaftsentwicklung in schrumpfen-
de Reservate traditionaler Lebensorientierung zurlickziehen wiir-
den. Es ware der Kirche gerade das, was ihr im 19. Jahrhundert
gelang, nicht mehr méglich: Auf einem neuen Niveau an der Ent-
wicklung einer balancierten Modernitat mitzuwirken. Als gesell-
schaftliche Kraft bliebe ihr die Hoffnung auf eine Entdifferenzierung
der Gesellschaft.

b) Sich-Einlassen auf die entfaltete Moderne

Was bedeutet es fiir den christlichen Glauben und die Kirche, sich
auf die entfaltete Moderne einzulassen? Bei meinem Anwortversuch
bleibe ich im Rahmen eines differenzierungstheoretischen Zugangs
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zum Verstandnis der Moderne. Schon von daher unterliegt meine
Argumentation engen Grenzen.

Die Fahigkeit von Glaube und Kirche, in einer hochdifferenzierten
Gesellschaft bestehen und deren Modernitat mitpragen zu kénnen,
héangt in der von mir gewahlten Sichtweise vornehmlich von zwei
Kriterien ab. Das erste Kriterium steht im Zusammenhang mit dem
Freiheitscharakter des Glaubens. Die Schnittpunktexistenz des Men-
schen, das Auseinandertreten der Lebenslagen und Lebenswege,
die Einzigartigkeit der Biographien und die Differenzierung der Er-
fahrungsrdume verlangen einen entsprechend individuell und per-
sonlich gepragten Glauben. Er muB fahig sein, in der diinneren Luft
der kleinen Lebenswelten sich einwurzeln und tiberleben zu kénnen.
Auf die groBen, einheitlich gepragten Lebenswelten, in denen der
Glaube als ein fester Bestandteil der geteilten Wirklichkeit erscheint,
wird er verzichten miissen.

Max Weber, bis heute einer der schonungslosesten, aber auch fein-
fuhligsten Analytiker der modernen Lebenswirklichkeit driickte dies
schon um 1920 so aus:

“Es ist weder zuféllig, daB unsere héchste Kunst eine intime und
keine monumentale ist, noch daB heute nur innerhalb der kleinsten
Gesellschaftskreise, von Mensch zu Mensch, im pianissimo, jenes
etwas pulsiert, das dem entspricht, was friiher als prophetisches
Pneuma in stiirmischem Feuer durch die groBen Gemeinden ging
und sie zusammenschweifte."”

(Max Weber, Wissenschaft als Beruf)

Von der Kirche verlangt die neue Situation eine konsequente Frei-
gabe des Glaubens. Ein Glaube, so laBt sich formulieren, der den
gegenwadrtigen gesellschaftlichen Bedingungen entspricht, ist ein
kirchlich nicht kontrollierbarer Glaube.

Die in allen westlichen, entwickelten Ladndern gegenwirtig zu be-
obachtende Differenz und Distanz der Glaubigen und ihres geleb-
ten Glaubens zum formellen Glauben der Kirche ist in dieser Per-
spektive eher ein Zeichen der Vitalitéit als der Krise des Glau-
bens. Um nicht miBverstanden zu werden: der befreite Glaube be-
darf der Kirche. Mit wachsender Differenzierung steigt die Bedeu-
tung der Kirche fiir den Glauben und seine Tradierung. Die Bedeu-
tung der Kirche fir den Glauben kann nur nicht mehr in der Kontrol-
le des Glaubens bestehen; gefordert ist vielmehr die Begleitung
und Unterstiitzung des Glaubens.

In den gegenwartigen Erfahrungen mit einem befreiten Glauben
zeichnet sich ein entsprechendes Bild von der Kirche ab. Sind die
Instrumente nur sensibel genug gewahlt, so kann man Umrisse die-
ses Bildes auch mit den Mitteln der empirischen Sozialforschung
eruieren. Das beste mir bekannte Beispiel bietet die Studie von An-
dreas Feige, in der er Jugendliche und junge Erwachsene zu ihren
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Erfahrungen mit Kirche befragte. Die dort zu Wort kommenden jun-
gen Erwachsenen méchten Mitglied in einer Kirche sein, von der
Feige hypothetisch folgendes Bild zeichnet:

— Begleitung ohne doktrindren Herrschaftsanspruch

— Glaubensangebote ohne eiserne Abonnementverpflichtung

— Tréstung ohne versteckte Drohung

— Bestatigung des Menschseins statt permanenter Verunsiche-
rung bei dem Bediirfnis nach menschlicher Lebenslust

— Praktizierung von Alltagswahrhaftigkeit, statt Abforderung um-
fassender Geldbnisse und fundamentaler Bekenntnisse

— Respektierung des personlichen Freiheits- und Entscheidungs-
spielraums bei gleichzeitiger Nutzung von Veranstaltungen, die
Gemeinschaft, Gruppenleben und Geborgenheit anbieten, aber
nicht aufdrangen. . .”

(A. Feige, Erfahrungen mit Kirche, Hannover 21982: Evangelisches

Verlagshaus)

Kommen wir zum zweiten Kriterium eines christlichen Glaubens,
der sich auf die entfaltete Moderne eingelassen hat. Hier geht es
um Anforderungen an die Praxis der Christen und ihrer Kirche. Ge-
fordert ist der Einsatz der Christen fiir einen gleichen und gerechten
Zugang aller am gesellschaftlichen Leben. Der Ernstfall dieser Pra-
xis liegt in der Option fiir diejenigen, die durch ihre Machtlosigkeit,
ihre Armut, ihren Mangel an Bildung und Handlungsféhigkeit aus
der Gesellschaft ausgegrenzt werden. Auch in diesem Punkt laBt
sich empirisch belegen, daB eine entsprechende Praxis und ein ent-
sprechendes Selbstverstdndnis unter Christen Raum gewinnt. Eben-
so gesichert ist die Erkenntnis, daB sich die Hoffnungen und Erwar-
tungen der Christen — der sogenannten kirchennahen wie der kir-
chenfernen — an ihre Kirche gerade in diesem Punkt wie in keinem
anderen treffen.

Wenn ich recht sehe, bilden die von mir hervorgehobenen Kriterien
eines der entfalteten Moderne angemessenen Glaubens auch
Schwerpunkte in dem der Konferenz zu Grunde liegenden Arbeits-
papier zur Evangelisierung (vgl. Heidenreich in diesem Heft)..

“Der EvangelisierungsprozeB8“ — so heift es dort — geht “lber
die Subjekte, die ihre Lebensfragen im Lichte des Glaubens ver-
handeln” (30). Zum zweiten rechnet das Papier die Option fir die
Armen zu den konstitutiven Elementen des Evangelisierungs-
konzepts.

Ich méchte an dieser Stelle noch einmal darauf hinweisen, wie hem-
mend sich meines Erachtens der Rlckgriff auf das Interpretament
der Séakularisierung fiir eine angemessene Orientierung im Verhalt-
nis von Kirche und Gesellschaft heute auswirkt. Es droht gewisser-
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maBen zu einer Sperre im Kopf und in der Wahrnehmung zu werden
mit einer Tendenz, die Realitat erst hervorzubringen, die es postu-
liert und beklagt.

Ein empirisch mindestens ebenso gut belegbares alternatives
Konzept hatte davon auszugehen, daB es selbst-aktive Felder des
religidsen und christlichen in der Gesellschaft gibt, deren Starkung
und Begleitung, vielleicht auch kritische Reinigung Aufgabe der Kir-
che ist. Gesellschaftliches und kirchliches Christentum hatten sich
gegenseitig zu befruchten. Statt dessen dient der Riickgriff auf das
Sakularisierungskonzept heute liberwiegend dazu, sich den Heraus-
forderungen durch die entfaltete Moderne zu entziehen.

c) Das Uberholen der Moderne

Die begriffliche Fassung des dritten, hier zu reflektierenden Entwick-
lungspfads greift auf eine Formulierung von Rosenstock-Huessy am
Ende des zweiten Weltkriegs zuriick. Im Uberholen der Moderne
sah er des Christen Zukunft.

Was kann es in der hier vertretenen Perspektive bedeuten, sich
nicht nur auf die Moderne einzulassen, sondern sie zu iiberholen.
Meine folgende Argumentation — dies ist mir wichtig anzumerken
— ist mit besonderen Unsicherheiten behaftet.

Die Entfaltung der Moderne — dies ist inzwischen beinahe zum All-
gemeingut geworden — hat auch ihre Schwéchen und Bruchstellen
offen zu Tage treten lassen. Es liegt deshalb der Frage nahe, ob
eine Option des christlichen Glaubens darin bestehen kdnne, sich
auf die Grenzerfahrungen der Moderne zu konzentrieren und darin
ein neues Verhaltnis zwischen Gesellschaft, Christentum und Kirche
zu realisieren?

Ich méchte mich an dieser Stelle mit zwei Hinweisen begniigen.
Die entfaltete Moderne — so war oben deutlich geworden — hat
einen Abbau kollektiver Lebensformen und eine strukturell erzwun-
gene Individualisierung hervorgebracht. Zahlreiche empirische Be-
obachtungen lassen gegenwartig die Frage zu, ob damit nicht Anfor-
derungen und Belastungen fir den einzelnen entstanden sind, die
nur noch von besonders qualifizierten Virtuosen tiberhaupt bewal-
tigt werden konnen, wahrend die Zahl der Scheiternden sténdig
steigt? Ist ein Gesellschaftsmodell lebensféhig, das den elementa-
ren, solidarischen Lebensformen so wenig Raum und Stiitze gibt?
Treiben die gegenwartig zu beobachtenden Prozesse der Singulari-
sierung der Lebensformen die Moderne in einen Kontinuitits-
bruch, jenseits dessen neue Solidaritaten und kollektive Lebens-
welten entstehen? Wer wollte solche Fragen mit einem sicheren Ja
oder Nein beantworten? Empirisch belegbar ist, da an dieser und
ahnlichen Bruchstellen der Moderne gegenwartig neue, kollektive
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Lernerfahrungen gemacht werden. Ob die “neuen Sozialbewe-
gungen“ aber die weiten Nischen des modernen Gesellschaftsmo-
dells nachhaltig Giberschreiten werden, erscheint mir fraglich.
Neben den inneren sind heute auch die &uBeren Grenzen der west-
lichen Moderne starker ins BewuBtsein getreten. Ist der Grad funk-
tionaler und struktureller Differenzierung, wie er fiir die entfaltete
Moderne charakteristisch ist, tatsachlich im WeltmaBstab universali-
sierbar? Liegt es nicht naher, in weltgesellschaftlichen Dimensionen
von einer Uberdifferenzierung im westlichen Gesellschaftsmodell
zu sprechen? Bestiinde dann eine sinnvolle Option des Christen-
tums heute darin — vielleicht zusammen mit den anderen Weltreli-
gionen — auf der ebene der Weltgesellschaft fiir eine eingeschrank-
te Modernitat einzutreten?

Wie séhe eine solche Moderne aus und welche Chancen der Durch-
setzung bestlinden fiir sie? Wenn auf Fragen dieser Art auch gegen-
wartig kaum schllissige Antworten zu geben sind, so darf man sich
ihnen sicherlich nicht entziehen.

Lassen Sie mich zum SchluB kommen: Die Entscheidung (iber den
kiinftigen Weg der Kirche ist Sache des Subjekts Kirche und nicht
des Soziologen. Dreierlei mochte ich aber festhalten:

1. EinfluB auf die kiinftige gesellschaftliche Entwicklung wird das
katholisch gepragte Christentum nur haben, wenn es sich nicht
in Reservate traditionaler Lebensfiihrung zuriickzieht und auf
das Scheitern des Projekts der Moderne wartet.

2. Ein Uberholen der Moderne, ohne sie vorher in ihren Grund-
elementen eingeholt zu haben, erscheint mir unmdglich.

3. Als Utopie kann die Perspektive des Uberholens dem “Sich-Ein-
lassen® auf die Moderne die nétige kritische Distanz zur Mo-
derne verleihen.
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