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Helmut Juros

Volkskirche: Ort des christlichen Ethos (7)

Gleich am Anfang mochte ich mich, um Klarheit zu schaffen,
zur Volkskirche bekennen. Ich bin Christ einer Volkskirche,
ich gehére dem Volk Gottes an. Zugleich aber, um die Sache
semantisch weiter zu verwirren, filige ich hinzu: [ch komme aus
der Volksrepublik Polen, d.h. aus dem Land, wo nach der offi-
ziellen Ideologie die Religion als Opium des Volkes bezeich-
net wird.

Uber diesen Umweg lautet nun mein Thema: "Volkskirche als Ort
des christlichen Ethos? Der Titel ist mit einem Fragezeichen
in Klammern versehen. Das besagt: Der Titel mit Fragezeichen
kann ein Problem, das zu losen wdre, ausdriicken; der Titel
ohne Fragezeichen kann eine These formulieren, die begrindbar
ist und einer Begrindung bedarf. Die Klammer bedeutet eine ge-
wisse Unentschiedenheit im Ausgangspunkt meiner Uberlegungen,
die aufgehoben werden soll, oder einen urspringlichen Verdacht
gegenuber der iUblichen kritischen Infragestellung der Behaup-
tung, daB die Volkskirche wirklich eine Statte des christ-
lichen Ethos sei.

1. Mein Thema ist vor allem von der Ambivalenz der Kategorie
Volkskirche bestimmt. Sie ist semantisch bei weitem nicht ein-
deutig und hat im Laufe der Geschichte hdchst unterschied-
liche, z.T. gegensdtzliche Bestimmungen erfahren. Der Begriff
ist nicht neutral und zudem ideologisch befrachtet. In welchem
Sinn kann von einer Volkskirche geredet werden? Es gibt hef-
tige Diskussionen dariber, wer die Volkskirche sei. Bei der
Kldrung dieser Frage sind unterschiedliche Perspektiven ver-
treten. Die Volkskirche als soziologische Kategorie wird
meistens mit dem lateinamerikanischen und polnischen christ-
lichen Volk exempiif;‘ziert.1
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In der lateinamerikanischen Option wird die Volkskirche eher
positiv als kritisch betrachtet. Dieses Modell der Volkskirche
wird als die neue Gestalt dargestellt, die die Institution Kirche
als Folge ihrer Beteiligung an der Bewegung des Volkes annimmt.
Man versteht hier den Begriff der Volkskirche offensichtlich
im Sinn eines Teils der einzigen Kirche, des Gottesvelkes, der
siech fir das Volk der wirklich Armen, Unterdriickten, Leidenden,
Ausgebeuteten engagiert hat.2 Diese Auffassung der Kirche wird
heftig "gegeniiber der Polemik, die vor allem infolge der Bemerkun-
gen des Papstes zum Thema Volkskirche entfesselt worden ist" . f
verteidigt und postulativ verbreitet.

Die Volkskirche in polnischer Exemplifizierung Wird unterschied-
lich interpretiert. Einmal wird sie aus der lateinamerikanischen
Perspektive gesehen und im Sinn einer Teilkirche als Argument
des Faktischen fir die lateinamerikanische Konzeption der Volks-
kirche benutzt.4 Zum anderen bildet sie aus der westeuropdischen
Perspektive gesehen ein Objekt der Kritik an und fir sich und
der Kritik des "polnischen Papstes", seiner Denkart und Pastoral-
tatigkeit.

In den folgenden Uberlegungen werden wir uns lediglich mit der

Volkskirche im europédischen Kontext beschaftigen.

2. Im Rahmen der allgemeinen Kritik der Volkskirche wird (bliche
WE1S€ auch die Behauptung, sie sei eine St#itte des christlichen F
Ethos, mit einem groBen Fragezeichen versehen. Die kritische
Beurteilung der Volkskirche ist dabei sowohl deskriptiv als

auch postulativ. Es gibt eine kritische Ableﬁhng der Volks-
kirche,von der Konstatierung, ihr Zeitalter gehe seinem Ende

zu, bis hin zu der Forderung, sie mdglichst schnell und ent-
schieden zu (berwinden.

Um ernsthaft Christ sein zy wollen, miisse eine radikale Umwendung
auf neue Wirklichkeiten unternommen werden. Die Kirche misse

eine neue, dem Evangelium in seiner fFiille gem&Be Gestalt gewinnen.
Das Gebot der. Stunde sei kritische "Durchforstung des Wustes

von Traditionen"ﬁ. in der alten Volkskirche und eine neue Ver-
leiblichung ihrer Intentionen, "wobei es auf ein realistisches,
nicht fiktives Verhdltnis des Dienstes der Kirche zum Menschen

der Gegenwart und zu den Strukturen der Gesellschaft heute, morgen
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und libermorgen ankommt" 7. Der heutige Auftrag der Kirche fordere
Abschied von der Volkskirche und eine Neuformung ihrer Préasenz
innerhalb der Gesellschaft.

Die Erosion der Volkskirche sei als Tatbestand richtig be-
zeichnet. Sie sei nicht mehr zu retten. Ihre durchgreifende
lerfallskrise gehe unaufhaltsam fort. So wie sie uns Uberkommen
ist, sei sie prinzipiell unmoglich. So lauten die wissenschaftlich
motivierten Prophezeihungen und die soziologischen Feststellungen
- zumindest fir einige Ortskirchen Europas. Statistische, also
empirisch-kritische Untersuchungen melden: die tradierten
Typen der christlichen Frommigkeit sind erschopft. Sie greifen
und formen die Menschen nicht mehr. Die Anzahl der sonntaglichen
Kirchgdnger wie auch die der Tauflinge geht zuriick. Die religibs
"Gleichgililtigen" bilden die Mehrheit der Christemn. Wenn sie
auch nicht alle gleich aus der Kirche austreten, kehren sie
ihrer Amtskirche offiziell den Riucken. Es ist die Rede von
einer sdkularistischen Auswanderung der Massen von Birgerlichen,
Intellektuellen, des Proletariats, der . lLandbevidlkerung, der
Jugend usw. aus der alle einst umfassenden Volkskirche oder ven

der Emigration der Kirche aus der Gesellschaft. Die Kirche habe

ihre Rolle in der Gesellschaft nicht richtig erkannt und ihre
Mitschuld bei der Entstehung des Atheismus der Massen gar nicht
begriffen.8 Sie habe sich als Gegenposition zur Gesellschaft
verstanden, bzw. sie sei nicht immer in der Lage gewesen, sich
den vdllig neuen Zeitrhythmen der modernen Gesellschaft anzu-
passen und in sie einzugehen. Als Kennzeichen des Untergangs
der Volkskirche werden angefiihrt: der Verfall kirchlicher
Autoritdt, der schwindende EinfluB und der Verlust der Verbind-
lichkeit der kirchlichen Formen;, der Verlust an Geborgenheit
in der Tradition der eigenen Kirche, das fundamentale Versagen
dieser Kirche bei den groBen humanen Aufgaben der Vergangenheit.
Das bringe die vielen Christen weit weg vom Logos (Credo) und
Ethos der Kirche.g

Aber Signal fiir das Sterben der Volkskirche miisse nicht un-
bedingt immer ein Untergang von Traditionen und Briuchen, von
Lehrsystemen und Wertvorstellungen, von Typen der Frommigkeit
sein. Eine ganze Reihe anderer Phinomene charakterisiere ihr

Verléschen, auch wenn die Teilnahme an Gottesdiensten groBl ist
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und die Riten attraktiv bleiben, - so behauptet man. Man erhebt
den Einwand, daB die Kirchgdnger zwar praktizieren, aber nicht
glauben, daB sie nur scheinbar religits sind, jedoch moralisch
nicht gut leben. Der sogenannte reale Katholizismus auf der
praktischen Ebene spreche gegen die Volkskirche, wenn er nur
traditionsgemdB soziale Haltungen kopiert und nicht offen ist
auf personliche Normenfindung hin und bewuBte Wertentscheidung
im Geist des Evangeliums. Das Kirchenvolk des realen Katholizis-
mus verharre noch immer in seiner 'selbstverschuldeten Unmindig-
keit', reprdsentiere ein unbewuBtes Christentum, sei theologisch
und sozialethisch unterentwickelt. Versunken im Urwald von
Traditionen, Bréduchen, Denkformen und sozialen Strukturen10
bilde dieses Kirchenvolk Nahrboden fir den primitiven Dualismus
zwischen Glaube und Sittlichkeit, auch wenn im Ganzen eine

moralisch gefdrbte Religiositdt erscheint. Durch die massenhafte

Ausbreitung des religitsen Glaubens und der religitsen Moralitat
im ganzen Volk und durch den totalen Anspruch der Kirche als
Volkskirche habe es notwendigerweise zu einer Degradierung und
zur Nivellierung aller Werte kommen miissen. Die Exklusivitat

der Werte wurde durch ihre Uniformit&t in der Volkskirche ersetzt:
ihre Konformitdt nach dem Prinzip eines gemeinsamen, aber niedrig-
sten Nenners sei der Preis der Demokratisierung. Nach diesem
Prinzip des Ausgleiches "nach unten" und der Popularisierung

bzw. Universalisierung ergebe sich in der Volkskirche eine
Geistarmut und Oberfldchlichkeit im Sinne eines niedrigen
reflexiv-intellektuellen Niveaus,eines dualistischen Verhdltnisse
zur Sittlichkeit und einer Vulgaritdt der Sitten. Utilitaristi-
scher (hedonistischer) Praxismus und zugleich eine Passivitéat
gegeniliber dem Leben soll die religits deformierte Volkskirche
kennzeichnen. Die Volkskirche als solche also trdgt die Schuld

an der Umschichtung der Werte durch die Massen.

3a. In der Beurteilung der Kritik der Volkskirche ist zu
bedenken, daB der Begriff der Volkskirche ein polemischer Begriff
ist. Seine Bedeutung wird nicht nur als polemischer Begriff
gegeniber vorgefundenen Zustédnden bestimmt - im Hinblick auf
ein Idealbild, auf das hin sich die Wirklichkeit der Kirche
entwickeln sollte. Volkskirche ist iiberhaupt ein vielfaltig

schillernder Begriff, der keine einheitliche Bedeutung hat,
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weil er in der kritischen Diskussion auf unterschiedlichen
Beziehungsebenen funktioniert und dabei viele Ebenen miteinander
verquickt werden. Volkskirche bedeutet auf der empirischen

Ebene, d.h. auf der ethnologischen, kulturanthropologischen,
psychologisch-soziologischen, sozial-poelitischen und historischen
Ebene etwas anderes als auf der theologischen Ebene. Dabei ist
die Option katholischer oder protestantischer Provenienz in

bezug auf denselben Aspekt zu beachten. Die Kritiker der Volks-
kirche sind sich nicht immer im klaren, woriUber diskutiert

wird. Sie konnen aus der Formulierung "Volks-Kirche" einen
Genetivus objektivus und/oder einen Genetivus subjektivus heraus-
lesen, aber nirgends wird die Frage gestellt: Ist Kirche qua

Kirche (Jesu Christi) fiir das Volk oder das Volk fir die Kirche?

Ist das Volk Objekt oder Subjekt der Kirche? Aussagen in der
Kritik der Volkskirche geben keine eindeutige Antwort auf diese
Fragen.

Der Begriff der Volkskirche meint sowohl einen Bezug der
Kirche zum Volk als auch des Volkes zur Kirche. Kirche und Volk
werden nicht schlechterdings identisch, doch wird ein hoher
Grad an Vereinigung erreicht. Der Begriff der Volkskirche setzt
eine spezifische Betonung des Wortes "Volk" voraus, das das
Phénomen des Zusammenhangs von Volk und Sprache, Volk und Kultur
(Kunst, Wissenschaft ..), Volk und dessen (Vater-) Land bezeich-
net. Diese phdnomenologisch-historische Beschreibung ist nicht
immer wertfrei und kann einer ideologischen Uberhdhung bis zu
romantischer Absolutsetzung des Volkes als Urgrund der Kultur
unterliegen. Dann aber entsteht in bezug auf die Kirche als
Volkskirche die Gefahr einer vdlkischen Ideologisierung des
Evangeliiums bzw. einer Synthese von Volk, Nation und Christen-
tum. Nach dieser Ansicht sind es die Einheit des Volkes und
die Kraft des Volkstums, die eine Kirche schaffen, die Volks-
kirche, die als St&dtte des wahren Nationalgeistes erscheint.
Eine Exemplifizierung fir eine solche Fehldeutung des Begriffes
Volkskirche kann man in der reformatorisch-protestantischen

11

Tradition finden, Seitens der polnischen Geschichte wire
es hier interessant nachzuforschen, inwieweit dhnliche Tendenzen
im politischen Programm der "Endecja", d.h. der nationaldemokra-

tischen Partei Polens aus der Zwischenkriegszeit aufgetreten
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sind. Demgegeniber sollte man die "Theologie der Nation" ven
Kard. S. Wyszynski und seine richtige Auslegung des Stereotyps
"gin Pole = ein Katholik" hier in Erinnerung bringen. Es ist
ndtig, ein BewuBtsein sowohl vonder Gefahr einer nationalistischen
Mythomanie als duch vonder Gefahr einer Flucht vor diesem Verdacht
zu haben.

Angesichts der Unklarheit, wie der Begriff der
Volkskirche ekklesiologisch und ethisch korrekt verstanden wer-
den soll, darf seine Bedeutung nicht die logische Prioritét |
und Unabhédngigkeit der Kirche gegeniliber dem Volk als Nation in Fra-
ge stellen, sondern muB ihren Dienst-Bezug auf das ganze Volk
einer gegebenen Gesellschaft bis hin zu giner zukiinftigen Welt-

gesellschaft stark betomen. Die Volkskirche ist Kirche fir alle

und mit allen. Die Volkskirche ist offene Kirche und Kirche
zur Offentlichkeit hin, wie sie definitorisch im Evangelischen

Soziallexikon charakterisiert wird_12

3b. Bei der Beurteilung der Kritik der Volkskirche darf auch

nicht vergessen werden, daB die Kritik nicht selten einechhreibw
"

tisch-und Salonkritik ist, d.h. daB sie von feinen Intellektuellen
und gewandten Berufswissenschaftlern aus soziologisch-historischen
und sogar aesthetischen Grinden, aus Grinden wie auch immer,
die letzten Endes ideolegisch gefdrbt sind, ausgeilibt wird. Thr
ideologischer Hintergrund ist von unterschiedlicher Provenienz.
Hinter ihrem Ausgangspunkt und ihrer Zielsetzung steht keine
adaequate Theorie, keine gemeinsame Wertvorstellung und keine
eindeutige Konzeption von Kirche. Die Gegner der Volkskirche,
ihre Reformatoren und Melioristen bedienen sich der Utopie als
Instrument und MaBstab zur Bewertung der Religiositat und
Moralité&t des Kirchenvolkes. Ihrer Kritik liegt ein intellektuel-
ler Aristokratismus und religits-moralischer (aethetischer?)
Elitarismus zugrunde, ein antidemokratischer und antisozialer
Individualismus und Exklusivismus, der fir das Prinzip "von
wenigen fir wenige" in der Kirche pliddiert und szientistisch
vor einer irrationalen Indoktrination warnt. Das Postulat einer
absoluten Reinheit der Religiositdt wird zum Absurd erhoben

und der Anachronismus der Volkskirche zum Rang eines Prinzips.
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Eine Aufwertung und Sublimierung der volkskirchlichen Religiosi-
tdt sei unmdglich, denn sie sei immanent schlecht. Eine Volks-
kirche also, die nicht reformierbar ist, sei auch zur Selbst-
liquidierung verurteilt. Hinter diesem Urteil steht offensicht-
lich eine ideologische Verachtung des Volkes im Geist eines
F.Nietzsche, fir den es dort, wo das Volk iBt, trinkt, und sogar
dort, wo es betet, iiblicherweise auch stinkt, 13

Die Kritik der Volkskirche zeigt noch nicht den Weg, wohin
es gehen wird. Es bestehen Griinde, die fir die Fortexistenz

der Volkskirche zu sprechen scheinen. Prognosen Uber die weiteren

Entwicklungen sind meistens mit optimistischen Kirchen-Utopien
verbunden. Zum Beispiel ist die Alternative "Volkskirche" oder
"Kirche Jesu Christi'" eine vbllig falsche, vor der man sofort
warnen muB. Solche frommen Illusionen sind das Gegenteil des
Wahrheitsernstes des Glaubens, welcher den Realitdten standhdlt,

statt sie zu verschleiern_14

Fs gibt keine rein biblische
Frommigkeit. Alle christliche Frémmigkeit lebt in und von ge-
schichtlichen Wandlungen-15

Im Gegeniiber zu sozusagen "klassischen" Zigen der Volkskirche
erh&lt die alternative "Gemeindekirche" idealistisch-iiberzogene
und rigoristisch-elitére Zige. Sie wurden von K. Lehmann so
geschildert: "Nur noch Vollchristen und Uberzeugte, Engagierte,
und Freiwillige sind dabei. Keiner darf streckenweise passiv
oder in einer gewissen Distanz bleiben. Alle sind briiderlich
miteinander verbunden. Jeder kennt jeden, jeder spricht mit
und ist fir das Ganze verantwortlich. Wer nicht voll mitmacht,
gehdrt nicht dazu. Darum haben die Lauen, Halbherzigen und
Distanzierten faktisch in einer solchen Kirche kaum einen Platz.
Es ist dann kein Wunder, wenn nach innen auBerordentlich hohe
und strenge Verhaltensnormen aufgestellt werden. Immer wieder
droht die Gefahr, daB sich solche Gemeinden unmittelbar und
ausschlieBlich als der Ort des Heils erfahren. Darum ist der
Weg zu einer elitdren Selbstilberschatzung (...) nicht weit,
ebenso ilibrigens wie das gelegentliche ElitebewuBtsein hinter
dem schillernd ausgelegten Wort von der"kleinen Herde". (...)
Eine Gemeinde, die sich vom Volk trennt, wiirde einer elitéren

Ideologie verfallen"16. Denn Jesus Christus griindete seine
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Kirche nicht als Partei bzw. Verein, wie z.B. den Rotary-
Club, in dem wenige Auserwdhlte, eine Elite, sich von den vielen
anderen abschlieBen. Seine Kirche ist eine Gemeinschaft derer,
die fir alle anderen dienend offen sind, wenn sie sich in einer
Grundentscheidung entschlossen haben, ihr Vertrauen auf ihn

zu setzen. Diese Kirche steht auf der Seite des ganzen Volkes.

Die Volkskirche ist, will und soll ihrem bleibenden und
bewahrenden Sinn nach Kirche fir alle sein. Ihrer Intentiaon
und Praxis nach darf sie niemanden auslassen. (Dabei ist selbst-
Qersténdlich, daB diese Intention gar nicht festgehalten werden
kann ohne standigen Wandel, Gestaltwandel der kirchlichen Arbeits
strukturen und -methoden in jeder konkreten gesellschaftlich-
historischen Situation.) Auch als Volkskirche reprédsentiert
sie die Kirche Jesu Christi in einem je bestimmten Land fir
alle, fiUr das ganze Volk. Legitim erhebt sie den Anspruch auf
die Verkindigung des Evangeliums im Gesamtleben des Volkes und
auf die Sendung an und fir die ganze Menschheit. Sie hat dadurch
den Charakter einer universalen Kirche, auch wenn sie allein
auf das eigene Volk bezogen ist. Darum auch ergibt sich ex defin f
tione fir die Volkskirche nicht gleich deren nationalistische
Gestalt.

4. Die Kritik der Kritik der Volkskirche hat nicht zum
Ziel, die Volkskirchen-Ideologie zu rechtfertigen oder die
Verurteilung der Volkskirche mit theologisch-moralischen Abwertungs-
kategorien abzulehnen. Es geht ihr auch nicht um die restaurative
Wiederherstellung einer hiestorisch bestimmten Gestalt der
Volkskirche oder um eine Uberschétzung - ahistorischer und
antihistorischer Art - ihres Status quo.t7 Der Kritik der
Volkskirche "steht der Wille gegeniiber, die Volkskirche zu
be jahen und nach Krédften zu fordern, sie jedenfalls zu er-
halteﬂ"18 Es geht hier primdr darum, der Kirche als Volks-
kirche ihre Identitdt und ihre optimalen Wirkungsméglichkeiten
zu bewahren. "Im Blick auf das Ganze der Gesellschaft ist ihr
die Chance eines missionarischen Zeugnisses, des diakonisch-
sozialen Dienstes in struktureller und individueller Form und
der Beteiligung am Ringen um sozialethische und politische

Grundfragen in Staat und Gesellschaft gegeben"‘g.
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Der grundsdtzlichen Kritik der Volkskirche kommt ein heute
feststellbares neues Interesse fir Volksfrémmigkeit (u.a. fir
religidses Brauchtum) entgegen. Nach den Jahren des dominierenden
Szientismus und des technischen Fortschrittsglaubens, der das
gesamte Volksbrauchtum - nicht nur im religidsen Bereich - ver-
sucht hat zugunsten einer rationalen Lebenshaltung auszuschalten,
folgt eine Gegenbewegung und ein Neuinteresse am religidsen
Brauchtum und an Volksfrommigkeit, mindestens in Form einer
diffusen religidsen Grundeinstellung. Manche Beobachter dieser
Entwicklung wollen hier eine Revitalisierung der traditioneilEn
Volkskirche sehen, eine Umwandlung auch in der Kirche, die zwar
weniger dogmatisch abgegrenzt ist und eher eine religidse Stimmung
und Haltung im weiteren Sinn des Wortes bevorzugt ,und die zu
einer authentischen Volkskirche tendiert. Es scheint splirbar
zu sein, daB die Menschen etwas religids erleben und sich in
der Kirche beheimatet fihlen wollen, "da der Glaube von
vertrauten Worten lebe" und nicht nur von je neuen Glaubensent-
scheidungen bzw. von je neuem Engagement des Glaubensaktes (wie
es die dialektische Theologie und Existenztheologie stark betonte
mit dem Verdacht, die Volksfrommigkeit werde nur den Ernst und
die Radikalitdt des Glaubens verwéissern).20

Solche Riickkehr zur Volksfrommigkeit und Riickschau auf die
positiven Aspekte der traditionellen Volkskirche muB nicht
gleich Sehnsucht nach einer Welt, die vergangen ist, oder "Flucht
in die heile Welt einer vergangenen Epoche bedeuten, sondern
Entdeckung des heilsamen Neuen im Altvertrauten”21, ditht
objektive Wertvorstellungen und ihre fiir das Leben sinngebende
Normativitdt. "Man splrt eine bestimmte Unsicherheit, mdchte
dem Rationalismus und der Technisierung des Lebens etwas ent-
gegensetzen. Man sucht ein Gegenmittel gegen die Zersplitterung
und Privatisierung des Lebens (...). Es zeigt sich darin, daB
auch eine technisch-rationale Welt durchaus religionsproduktiv
sein kann oder nach Religion sucht. Die Rickkehr zum Fest lese
ich als den Schrei der Auflehnung der unterdriickten und ausge-
schalteten Wirde des Menschen, der seine Urspriinge wieder ausfind 9

22

zu machen sucht"
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Also: Volksfrommigkeit wird wieder legitimiert als Ausdrucks-
form des Glaubens und einer alltdglichen Religiositat, eines
gldubigen Umgangs mit der Welt. Sie findet aufs Neue ihren eigent-
lichen Ort in der Volkskirche, die keine”Saisonkirchehist, son-
dern die origindre Stédtte der stets neuen Inkulturation des
christlichen Glaubens und Ethos.

Im Zusammenhang des Umschwunges im Interesse fiir Volksreligios(-
tdt und -frommigkeit wird gerne verwiesen auf Lateinamerika
und auch auf Polen, also auf die Gegenden, in denen noch eine
"weitgehend integrale katholische Kultur" besteht.23 Die offen-
sichtliche Euphorie, mit der hier und da die Riickkehr der Volks-
frommigkeit begriiBt wird, wird aber ziemlich ambivalent dadurch,
daB man kritisch nach der Bedeutung der Volkskirche in diesen
Ldndern fir die Gesamtkirche, insbesondere fiir Europa fragt.

Die Bedeutung der lateinamerikanischen Situation und Haltung
wird spontan und ohne Einwand gewlirdigt mit der Behauptung,
sie eigne sich gerade zur Forderung und Verbreitung von sozial-
politischen Anliegen. Zwar wird dabei eine Anmerkung gegeben:
"zundchst lehnte die Befreiungstheologie die Uolksfrﬁmmigke;t
ab, bis sié&%ann nach und nach erst neu fir sich entdeckte"

Es wird also gesagt, die Volkskirche in Lateinamerika habe eine
politische Dimension und eine sozialkritische Funktion. Ihre
Volksfrommigkeit sei ein Instrument, mit dessen Hilfe.die Menschen
ihre Opposition ausdriicken kénnen. Mit dieser Wirdigung wird
erstaunlicherweise offen die Instrumentalisierung der Volks-
kirche nicht nur fir pastorale Verkiindigungs-, sondern auch

fir politische Befreiungszwecke ausgesprochen.

Der Fall Polen wurde nicht weiter angesprochen. Das Klischee-
bild des polnischen Papstes mit seinem "b#uerlichen Gesicht"
(H.Klng) und seiner Herkunft aus einem Agrarland provozierte
nicht genug, um analoge Folgerungen =zu ziehen. Oder entsprechen

die Tatsachen nicht der "lateinamerikanischen'" Interpretation?
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Vielleicht paBt die volkskirchliche Frommigkeit und die
"integrale katholische Kultur" Polens nicht in das befreiungs-
theologische Konzept? Offensichtlich soll die Volkskirche in
Polen das exotische Paradebeispiel fir die Kritik der Volkskircte
iberhaupt bleiben, das am besten die ganze Misere der volkskircti-
lichen Religiost&dt exemplifiziert! Aufrichtig muB ich bekennen,
diese Vermutung werde ich auch in dem aufschluBreichen Gespréch

mit W. Heim (ber das Phinomen der Volkskirche nicht los.

5. Das christliche Ethos ist in der Volkskirche am rechten
Ort. Fir diese These haben bereits einige Anmerkungen bei der
Beurteilung und Widerlegung der Kritik der Volkskirche gespro-
chen. Eben in der Hinsicht des christlichen Ethos, seiner Er-
kenntnis, seiner Bildung und Verwirklichung hat sich gezeigt,
daB die Rehabilitierung der Volkskirche notwendig ist. Die
These bedarf aber einer noch stédrkeren Rechtfertigung, die in
den folgenden Uberlegungen gegeben werden soll.

Bereits das Wort 'ethos' selbst ist in dieser Hinsicht
instruktiv. Seiner etymologischen Herkunft nach und in sach-
lichem Aspekt bedeutet es: Aufenthaltsort des Lebens, Aufbau
der Wohnstatte fir den Menschen, Sitte, Brauch, Gewohnheit,
Gesinnung, Haltung, Sittlichkeit. Die unterschiedlichen Bedeu-
tungsabstufungen des Wortes 'ethos' erheben den Anspruch der
Verbindlichkeit in einem spezifisch sittlichen Sinn, ndmlich
in bezug auf vorherrschende Einstellungen werthafter Art
(Wertvorstellungen), Entscheidungen zu Seinsollendem, grund-
sdtzlich anerkannte und faktisch eingehaltene sittliche Normen,
gesollte Handlungen, Lebensstil. Dabei beinhalten sie eine
Polaritdt von Verdnderbarkeit und Verbindlichkeit des Ethos
sowie eine doppelte subjektiv-objektive Ausrichtung_25

Im Hinblick auf ein Volk in gegebener Zeit und Kultur kann
Ethos "sowohl (1) die letzlich nicht ausreflektierbare Mitte
und Wurzel der sittlichen Vorstellungen, als auch (2) das
tatsédchliche sittliche Verhalten, sowie (3) der anerkannte

6
Normenkodex genannt werden" .
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In bezug auf das Christliche des Ethos in der (Volks-) Kirche
ist es wichtig, in den folgenden Erwdgungen festzuhalten: "Dem 2
christlichen Glauben kann ein bestimmtes, durch lange Zeit ge-
wachsenes Ethos, das der Freiheitsentscheidung des einzelnen
vorausliegt, weder beliebig sein, noch kann der Glaube sich
auf bestimmtes Ethos fixieren; es ist vielmehr seine Aufgabe,
die im jeweiligen Ethos beschlossene Kritik und Besinnung auf
den Ursprung zu aktivieren" 27.

Um das Verh&ltnis zwischen der Volkskirche und dem christ-
lichen Ethos recht determinieren zu kénnen und das Wesen dieser
Relation zu definieren, miissen zuerst die Termini (a quo und
ad quem) bestimmt werden. Auf diesem Weg wird erkennbar, ob
das eine notwendige Relation ontischer Art sei oder ob hier
nuaéin relativer Zusammenhang soziologischer Art bestehe. Wenn
also der Begriff der Volkskirche als ein Genetivus subjektivus
verstanden wird und nach dieser Auslequng das Volk Gottes be-
deutet, das sich als Volksgemeinschaft von Personen versteht,
die in Christus mit Gott und miteinander verbunden sind, dann
ist Gott selbst das primdre Subjekt des christlichen Ethos.

Das Volk ist in der Kirche von Gott gefiihrt, vom Gott der
Schépfung und der Erldsung, von Gott, der das VYVolk von Siinde
befreit, der ihm die Kraft schenkt, den Ndchstenm - auch den
Feind - zu lieben, den Schuldigern zu vergeben und mit allen

in einer solidarischen Gemeinschaft zu verbleiben. Die Kirche
ist fir das Volk der Ort, wo das Werk Gottes, das Werk der
Befreiung und Erldésung moglich ist. Das christliche Ethos des
Volkes ist demnach eine Antwort auf die Ansprache und Einladung
Gottes, sich beschenken zu lassen und kraft seiner Gaben ein
neues Leben zu fihren. Mit anderen Worten, das Volk ist logisch
sekunddr das Subjekt des christlichen Ethos, das in der Kirche
realisiert wird. Durch den Dienst der Kirche am ganzen Volk
kommt das Gotteswort der Wahrheit zum Menschen - iiber seine

Wirde und Uber seine schwache moralische Kondition, also die
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Wahrheit des moralisch Guten in Form der nicht konjunkturellen,
sondern absoluten ethischen Forderungen und die Wahrheit des
moralisch Richtigen in Form einer Gewissensurtelsbildung.

Aus dieser Perspektive gesehen kann das christliche Ethos
bzw. das Ethos der Christen in der Volkskirche keineswegs eine
uniforme Gesinnung oder dieselbe Lebensform bedeuten. Das wird
von der moralischen Situation der Volkskirche vdllig best&dtigt.
Aber gerade deswegen wird der Volkskirche ein moralisch-kritischer
Vorwurf gemacht. Man sieht in dieser Tatsache den wichtigsten
Grund dafir, die Volkskirche durch eine Gemeindekirche zu ersetzen,
denn die Gemeindekirche "erscheint so sehr als radikal andere
Lebensgestaltung und im Stile einer 'Kontrastgesellschaft',
daB zwei Modelle der Verwirklichung sich nahelegen. Alternative
Subkultur als Protest gegen die gesellschaftliche Situation
oder aber 'integrierte Gemeinde', welche alle Lebensvollziige
auf der Basis der Gemeinde in sich versammelt" . Das christ-
liche Ethos wiirde demgemiB erst aus sektenhaften Binnenproblemen
entstehen und wdre dann durch eine vielbeklagte Emigration aus
der Gesellschaft gekennzeichnet, die aber gerade Grund der

Anklage gegen die Volkskirche geworden ist.

6. Gegen unsere These, daB die Volkskirche der Ort des
christlichen Ethos ist, sollen angeblich ethologische Unter-
suchungen - historische und soziologische Forschungen -
und deren negative Bilanz sprechen. Folgende Aussagen kodnnen
uns dariiber informieren, inwieweit sie mit ihrer Eindimensiona-
litdt das echte Phdnomen der Volkskirche und des christlichen
Ethos erreichen.

Aus der Perspektive des deutschen Protestantismus sieht
Heinz-Dietrich Wendland die Sache folgendermabBen:

Einst hat "die volkskirchliche politische Ethik auf dem Grunde
der lutherischen Tradition die Gehorsamspflicht des Untertanen
herausgearbeitet”. Infolgedessen '"gerdt das volkskirchliche

Denken samt der volkskirchlichen Frommigkeit und Praxis immer
mehr in den Sog der konservativen, antirevolutiondren Restau-

ration (...). Das welthistorische Prinzip der Freiheit wird
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aufgegeben und miBachtet (...). Denn die Volkskirche und THeologie
ist unfdhig, die Grunddialektik des Verh&ltnisses von Autoritéat
und Freiheit theoretisch zu begreifen und in praktischen Hand-
lungsmodellen zu realisieren. (...) Mit diesem Riickruf nach
irgendeiner Form der hergebrachten Ordnung in Staat und Gesell-
schaft ist aber den wahren Problemen unserer Gesellschaft nicht
mehr beizukommen"

Die ethologische Charakteristik der Volkskirche durch Wend-
land geht noch weiter, indem er die Volkskirche mit der Parochie
in ihrer lokalen Prdsenz und Repridsentation am Orte sozio logisch
definiert und verbindet. In einem Atemzug spricht er von einer
birgerlich-christlichen Moral" und einem ."Durchschnittsethos"
oder sogar von einem‘'moralischen Pharisdismus". "Es ist die
Moral des 'ordentlichen christlichen Birgers', die von jeder
Art von Radikalismus pneumatischer oder asketischer Art weit
entfernt ist, ein Ethos der Rechtschaffenheit, des G ehorsams
gegen die Zehn Gebote, ein Ethos auch der Nachstenliebe auf
engem Raum, aber ohne den Uberschwang der alle sozialen Grenzen
Uberschreitenden urchristlichen Agape (Bergpredigt Matth.5-7;
besonders 5,43 ff und 1 Kor 13). Dieser biirgerlich-christlichen
Moral liegt das Abgleiten in den moralischen Pharisdismus jeder-
zeit nahe, und dieser macht sich besonders in der Beurteilung
der moralischen bzw. 'unmoralischen' Verhaltensweisen -in der
modernen s8kularen Gesellschaft jenseits der Grenzen der Parochie |
bemerkbar, was wiederum mit dem Festhalten iUberlieferter z.B.
sexualethischer Tabus aus der Zeit paternalistisch-hierarchischer
Familien- und Gesellschaftsstruktur aufs engste zusammenhi-ingt“_jl'i

Das Verhdltnis also zwischen Kirche und Gesellschaft, Religio-
sitdt und Moralitdt, das in der volkskirchlichen Parochie
situiert ist, erscheint fir Wendland dualistisch: als Fluchtweg
der Frommen von heute aus der Gesellschaft, was im Widerspruch
zur Wirklichkeit Gottes steht, zu seinem Dabeisein bei seiner
Schépfung und zu seiner verborgenen Gegenwart in der modernen
we1t, 3!
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Ahnlich wird das Phdnomen der polnischen Volkskirche von
ihren eigenen Religionssoziolegen beurteilt. Ihrer Meinung
nach korrespondiere sie eher mit dem Bereich des Pathos als den
des Ethos. Aus der volkskirchlichen Religiositdt werden keinerlei
bzw. wenig¢ Folgen fir die Herausbildung der christlichen
Existenz gezogen. Um den Sinn des Glaubens und dessen Wirkung
auf die alltdgliche Praxis kimmere man sich nicht allzuviel.
Man konne der volkskirchlichen Frémmigkeit nicht ein heiBes
Herz"aberkennen, aber leider fehle es ihr an Hinden. Zwischen
Religiositdt und Moralit#dt klaffe ein tiefer Widerspruch. Die
Religiosit&t funktioniere auf der allgemein-nationalen Ebene
als das Gemeinwohl des Volkes und der nationalen Kultur, aber
die Menschen identifizierten sich mit der Kirche und der Nation
(dem Volk) eher durch gewisse religiose Praktiken als durch
moralische Werte.

Es gebe keine Interdependenz zwischen religidsen Haltungen
und dem Moralverhalten, insbesondere im sozialen Bereich. Die
christliche Existenz sei keine sozial-ethische Proexistenz.

Es mangele an Konsequenz im Gemeinwohldenken, im Arbeitsethos.
Bezug nehmend auf die Unterscheidung zwischen der (1) autonomen
Moral (des Gewissens bzw. der Dekalogebene), (2) der religidsen
Moral (des Glaubens bzw. auf der Ebene der Bergpredigt) und

(3) der kirchlichen Moral behaupten die Religionssoziologen,
daB sich die Christen des volkskirchlichen Ethos iberwiegend
nach der kirchlichen Moral (3) verhalten, wobei die religidse
Moral (2) véllig unbeachtet und die autonome Moral (1) ledig-
lich selektiv eingehalten werde. Ebenso soll sich - so wird
behauptet - ein PrivatisierungsprozeB entwickeln, der sich
dadurch charakterisiere,daB die Christen in Polen nicht die
vollstdndige Glaubenslehre der Amtskirche, sondern nur einige
Glaubenssatze und Moralprinzipien akzeptieren. Anstelle der
Autoritdt von Tradition und Lehramt trete eine eigene, persénli-
che Legitimierung (Rationalisierung) des Glaubens und des
Ethos. Die Moralitdt der Gldubigen sei eher durch gewisse in
der Kultur funktionierende Werte als durch den Glauben und

die Institution der Kirche gestaltet. Man soll natiirlich dabei
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beachten, daB das christliche Ethos in der Kultur und in den
moralischen Idealen der Kultur présent ist. Zwar seien das
auto nome- Werte, aber christlicher Provenienz. Im Laufe der
Geschichte unabh&ngig von der religidsen Motivation geworden,
brauchen sie heute aber wieder einen religidsen Kontext.
Entscheidend filir die Beurteilung dieses volkskirchlichen
Ethos in Polen sind aber dessen charakteristische Inhalte,
Werte eines hohen Humanismus: Achtung der Menschenwiirde; das
PflichtbewuBtsein, die Menschenrechte auszuiiben und zu respek-
tieren; Solidaritdt; Toleranz; Frieden. Auch wenn die christli-
che Werthierarchie nicht immer und nicht vollstandig eingehalten

wird, erfreut sie sich unibersehbarer Anerkennung und Préferenz

7. Das veolkskirchliche Ethos der Christen in Polen verifi-
ziert sich in auBergewdhnlichen Situationen, insbesondere in
Grenzfdllen und Bedrohungssituationen, in denen der sogenannte
konsequenziale Parameter der persdnlichen Religiositadt zum
Vorschein kommt, aber ebenso auf der Alltagsebene, im Ethos
der Opfer- und Hilfsbereitschaft, Solidarit&dt, Briderlichkeit,
Tapferkeit, Treue usw. Obwohl man dabei eher ein, feiert&dgliches
Ubergangsphénomen feststellt als einen dauernden Zustand, ist
die Wiedergeburt und Erneuerung der polnischen Volkskirche
durch neue religiose Subjekte der Sozialisierung, d.h. durch
Gemeinschaften und Elitegruppen zu einer unleugbaren Tatsache
geworden. Die Volkskirche stellt sich als Kirche des Bekennt-
nisses und der Selbstentscheidung dar und macht sich in der
Gesellschaft durch ihre humanisierende Funktion im Suchen und
Finden von Problemldsungen prasent, die sozialethisch relevant
sind. Dadurch bildet sie eine moralische bzw. kulturelle
Opposition und iibt eine Schutzfunktion in bezug auf das ganze
Volk aus und damit zugleich eine Vermittlungsfunktion zwischen
Gesellschaft und Staat. Demnach erscheint ihre Religiositit
als Ethos des Alltags in der Offentlichkeit. So ist sie keine
Zitadelle, die in der Gesellschaft verteidigt wird und "aus

welcher dann und wann Ausf&lle in das feindliche Umland gemacht
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werden"az,

sondern ihr Volk sind sowohl die Armen, Verfolgten,
Entrechteten und Verachteten - als auch die Machthaber und Herrscher
Ihr Ethos ist ein Ethos weder der Sklaven noch der Ausbeuter, weder
einer Klasse noch einer Elite.

Kennzeichnend fir das volkskirchliehe Ethos in Polen ist die
Polaritdt zwischen der Humanisierung und der Evangelisierung.
Nicht jede Humanisierung des Lebens entspricht na@mlich der Evan-
gelisierung. Das Programm z.B. des sozalistischen Humanismus
versucht mehr die Werte einer Klasse zu akzentuieren, sich um
deren Befreiung zu bemiihen. Er engagiert sich mehr fir die Ver-
besserung der Strukturen als fir den einzelnen Menschen. Die
Evangelisierung in und durch die Kirche stellt wiederum angesichts
eines Pluralismus von Humanismen und Humanisierungsprogrammen
die Wirde des Personseins jedes einzelnen im Hinblick auf Gott in
den Vordergrund, um im Kontext des Glaubens die religids-morali-
sche Identit&t eines wahrhaft gldubigen Menschen zu gestalten.

Das Ethos des Christen wird selbstverstdndlich mit der alltidgli-
chen Praxis konfrontiert. Es kristallisiert sich zwischen einer
Humanisierung (manchmal schon Sdkularisierung) und einer Evangeli-
sierung (manchmal nur noch kirchlich-rituelle Praktiken), was es
dem Christen nicht leicht macht, ein Programm der Humanisierung -
Personalisierung aufgrund des Evangeliums und eine Religiositat

im Alltag des personalen und sozialen Lebens zu erfiillen. Die
Bergpredigt wird als Oberstufe des Dekalogs verstanden, als nicht
verbindlich fir die normalen Menschen, die sich nach einem objek-
tiven (rechtlichen) Humanismus verhalten und sich einem situations-
ethischen Relativismus zuneigen gemdB dem Prinzip: "So ist halt
das Leben". Aber die Abschwdchung der religitsen Motivation und
die Umschichtung der Werte sind keine spezifisch polnischen Erschei-
nungen des Ethos, sondern allgemeinkulturelle Umwandlungen in

der ganzen Welt. ;

Die statistischen Angaben der breit gefihrten soziolaogischen
Untersuchungen in Polen geben kein erfreuliches Bild der volks-

kirchlichen Religiositdt und Moralit&t. Aber unabh&dngig davon,
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was man von der Religionssoziologie h&lt und trotz einer objek-
tivierenden Distanz zu den aktuellen Ereignissen muB man sich

doch erstaunt fragen: Wie kommt es zu sozial-dkonomischen und
politischen Auseinandersetzungen unter der breiten Schicht des
Volkes (der Arbeiter, Bauern und Intellektuellen) um das Ethos

der Menschenwlirde und -rechte? Ist das angesichts der internationa-
len Kriegsgefahr und nationalen Wirtschaftsmisere nicht eine
Kinderei? Trotz aller Umwege und Fehlentscheidungen bekennt das
Volk als seine Gewissensiberzeugung, daB Tapferkeit und Gewaltlosig-
keit fir die Freiheit den wahren Humanismus kennzeichnen. Im

Lebén des Volkes ist die Uberzeugung tief eingewurzelt, daB Ver-
antwortung und Freiheit in allen Fragen zusammengehéren ,und daB
die Ethik den Vorrang vor der Politik und Ukonomie hat. Das Gewis-
sen des Volkes kann sich nicht mit der Tendenz unserer Zeit ab-
finden und leistet Widerstand dagegen, daB der Wert der Macht

und nicht die Macht des Wertes iiber das Humanum zu entscheiden
habe. Dieses Gewissen konnte in der Zeit der Verwirrung von Wer-
ten und Antiwerten, in Grenzsituationen der Unterdriickung prézise
Zwischen gut und bése, richtig und falsch unterscheiden.

Darauf hat Johannes Paul I1. wihrend der Polenreise hingewiesen,
daB die Sache (sc. "Solidarit&t") einen religidsen Charakter
trdgt und einen moralischen Sinn hat. Hinter ihr steht eine christ-
liche Inspiration. Deshalb muB auch das Glaubensgewissen in der
Losung der personalen und sozialen Probleme prdsent bleiben.

Es besteht kein Zweifel dariiber, daB sich viele Leute in diesen
Kontext nicht nur mit einem intellektuellen Ersatz oder einer
ideologischen Phraseologie nicht zufriedengeben, sondern ernsthaft
nachdenken und héhere Forderungen stellen. So wenden sie sich
an die Kirche und entdecken in der Religion einen tieferen Sinn
ethischer Relevanz. Fiir gie ist die Kirche Anwalt der Menschen-
wirde und Menschenrechte, trotz der neu aufgewdrmten Anklage,
daB sie konservativ und obskurant gegeniiber dem Fortschritt sei.
Auf diesem Weg hat sich in den letzten Jahren eine tiefere Religio-
sitdt herausgebildet. Dieser Religiositdt liegt die stets wachsende
ethische Uberzeugung zugrunde, daB es eine objektive, von der
Politik unabhidngige moralische Ordnung gibt. Das ist fiir die
meisten Menschen die transzendente Wertordnung des Evangeliums,

die nicht auf der Logik der Geschichte, sondern auf der Autoritét
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Gottes beruht. Dadurch besitzt sie mehr Klarheit und gibt mehr
Sicherheit als die alternativen weltlichen Eschatologien, die

durch ihre getarnte Ratlosigkeit und brutale Relativitdt léngst
falsifiziert wurden. Anstelle eines christlichen Ethos bleibt

dann nur noch ein weiterer Ausbau und eine Verschdrfung des Straf-
rechts. Beim Versagen des gesetzlichen Rechtsschutzes der Menschen-
rechte wurde der kirchliche Moralschutz eine selbstverstdndliche
Aufgabe der Kirche. Ihr Engagement und ihre pastorale Sorge nicht
nur um die materielle Grundlage der Existenz des Volkes, sondern
auch um das moralische Gemeinwohl hat groBe Anerkennung gefunden.
Die Kirche wurde in der Gesellschaft gerade auch dadurch présent,
daB sie die menschliche Natur realistischer als die offizielle
Ideologie sieht. Die Kirche versteht sich als eine ecclesia des
geschichtlichen, partikularen Gottesvolkes in all seiner Gebrochen-
heit und Vorl&ufigkeit. Ihre Begrenzheit ist "nur von der eschatolo-~

w33

gischen Reichsuerkﬂndigunawzu verstehen Der siindige Mensch
fiihlt sich in der Kirche deswegen heimisch und wohl, weil sie

sich selbst als Kirche der Siinder und zugleich Kirche der barmher-
zigen Liebe Gottes versteht. Es wird weder angelisiert noch damoni-
siert. Eraf. A.Grzegorczyk sagte einmal in diesem Zusammenhang:
"Das Christentum scheint eine Religion der Siinder, der schwachen
Menschen zu sein, damit er auch manchmal ein gutes Gewissen haben
kdnnte. Der Aufruf, nicht mehr zu siindigen, ist auf dieser Erde

ein Wunschdenken, auch im eschatologischen Sinn”.] Auch in dieser
Hinsicht hat die Kirche als Volkskirche selten die Option fir

die Armen verraten und die Solidaritdt mit dem sog. kleinenm Menschen
verloren. Sie nimmt ihn in Schutz und nimmt an seinem Schicksal
teil. Und der Mensch sucht sie als Ort der Freiheit und Befreiung.
Bemerkenswert ist die Tatsache, daB die Kirche sogar die entfremde-
ten Werte des einst laizistischen Ethos der Linken zu verdeutli-
chen bzw. zu verteidigen bereit war. Bestimmt ist sie noch eine
quasi "Obrigkeits-Kirche" geblieben, aber sie kann zugleich das
Verh#dltnis ihrer religits-moralischen Autoritdt zu den Menschen
glaubwiirdig ausweisen. Es gibt leider noch einen gewissen Kleri-
kalismus, nicht politischer, sondern kanonistischer Art, der

die Laien in der Kirche und deren Sendung ad intra et ad extra
nicht ernst genug nimmt. Gott sei Dank haben die Laien genug

GroBzligigkeit, einem polnischen Sprichwort gemiB, wo es heiBt:
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"Die Rosen sind nicht zu bedauern, wenn die Wilder in Brand -
stehen", und stellen keine Pseudoprobleme auf.

Diese Haltung wird von der Kirche (Hierarchie) durch ihre
Prdsenz in allen Konfliktsituationen des Volkes und der Kultur
erwidert. Aus diesem Grund muBte die Kirche auch ihr Kommunika-
tions- und Bildungssystem verbessern. Einerseits zeigt sie sich
offen fiir eine humanistische Kultur und rezipiert auBerreligi&se
Werte, andererseits propagiert sie ihr Wertsystem, das nicht
ausschlieBlich religidser Provenienz ist, dringt mit ihm in die
6ffentlichen Strukturen ein und schafft neue Elemente der symbo-
lischen Religionskultur. Im BewuBtsein der Gldubigen bildet sie
offensichtlich ein stabiles Wertsystem, das sich insbesondere
auf dem Hintergrund der ausschlieBlich relativen und instrumentalen
Werte auBerhalb der Kirche deutlich abhebt. Personelle Verschie-
bungen bzw. Versetzungen, strukturelle Umwandlungen und andere
Modernisierungen in der Kirche fithren nicht zur Um- und Entwertung
der primédren Werte, wie das auf der Staatsebene geschieht. Deshalb
schenkt man der Kirche als Institution und ihrem Wertsystem
Vertrauen, wenn auch nicht immer kritiklos. Fiir die Menschen
bleibt sie nicht nur eine Hochburg des Glaubens und ein sicherer
Zufluchtsort der Freiheiten, sondern vor allem ein starkes Boll-
werk ihrer Wertvorstellungen. Das gilt besonders fir die Jugend.
Ein groBer Teil der Jugend iibernimmt die Weltanschauung und das
ethische und dsthetische Wertsystem der Kirche. Deshalb ist sie
- auch fur die marxistische Religionssoziologie (Ciupak) - eine

Junge Volkskirche.

8. Natiirlich schlieBt diese Situation und Position der Kirche
nicht eine Art von Schadenfreude aus, daB sie nicht alle Hand-
lungsregeln durchsetzen und die sozialen Probleme ldsen kann.

Die negative Bilanz des christlichen Ethos, zu der sich die Kirche
selbst bekennt (das besagen die Statistiken und die vielen
Beichten), wird als ideologisches Kampfmittel verwendet-.

Es wird behauptet, daB gerade die lberwiegende Mehrzahl der
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gldubigen Christen (Katholiken) einen hohen Grad des Ethos
garantieren miBten. Das heiBt, das christliche Ethos miBte vor
allem zu einer besseren Produktivitdt und gerechteren Glterver-
teilung beitragen. Die Schuld fir die wirtschaftlichen Mangel
liege also bei den Katholiken, in einem ungeniigenden Arbeitsethos,
in einem sittlichen Verfall der Gesellschaft, also in einer
geistig-moralischen Sphére, fir die hauptsédchlich die Kirche
verantwortlich sei. Bestimmt tragt hier jeder einzelne eine VYer-
antwortung, jeder einzelne Christ und die Kirche als Gemeinschaft
der Christen; aber dabei wird verschwiegen, daB das WErtsystém

der Kirche auch entsprechende moralisch richtige Strukturen in

der Gesellschaft braucht, die ihm den sozialen Umlauf erméglichen.

Man darf dabei auch nicht vergessen, daB das christliche Ethos,
ethische Werte und Normen durch einen langen ideologischen Kampf
und eine sog. "kriechende Laizisierung" erweicht wurden. Die
ideologischen VerheiBungen eines praktischen Materialismus und
Konsumptionismus und die Untergrabung des religidsen Glaubens -
durch eine Demoralisierung (was neutral "Strafrechtsreform" be-
nannt wurde) haben heute auch im sozialen Bereich ihre Folgen.

SchlieBlich ist die Krisis des Ethos nicht nur ein genuin
kirchliches, sondern ein allgemeinmenschliches Ph&nomen. Die
tiefen Verdnderungen,die mit den Menschen der Gegenwart vor sich
gehen, haben zur Folge, daB das tradierte Wertsystem und die
Wertordnung des christlichen Ethos nicht ohne Verwirrung ausge-
legt werden. Sie miissen fir eine jetzt gegebene Situation neu
formuliert werden, wenn das Ethische nicht zugunsten psycho-sozio-
logischer Erkldrungsmuster abgesetzt werden soll. Dieses ethische
Dilemma nimmt die Kirche in P8len nicht immer ernst genug, 1&B8t
sich nicht auf eine Diskussion ein, um sich so an einer Kladrung
der Moralprobleme zu beteiligen. Aber es ist wieder auch nicht
so, daB die polnische Volkskirche aus einer kompetenten Spitze
und einer maoralisch schlafenden Masse besteht.

Einige von der Elite (Bischéfe), die auf auBerkirchliche,
gesellschaftliche Phidnomene verweisen, suchen das Heil im Rickzug
zu alten iliberlieferten Moralvorstellungen und der Verpflichtung
der Christen zum Gehorsam gegeniiber der Amtskirche. Christliches

Ethos bedeutet fir sie Kirchendisziplin. Fir diejenigen jedoch,
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die mehr nach vorn als nach hinten schauen (Theologen und Intel-
lektuelle), liegt die Erneuerung des Ethos, welches aus der {lber-
lieferten Kirchentradition hervorgeht, darin, daB man auf die
Fragen der Zeit eine Antwort sucht, die den Anforderungen der
Zeit gewachsen ist. Deshalb gehen sie zuerst hart mit ihren tra-
dierten Wertvorstellungen ins Gericht, um dann eine christliche

Moral zu etablieren, die sich ihres Ursprungs stets bewuBt bleibt.

9. Nach dem, was schon lber die historisch-politische Wende
zur Kirche bzw. ilber ihre sozial-ethische Hochkonjunktur gesagt
wurde, wdre es falsch behaupten zu missen, daBB die religitdse
Kraft und sozial-ethische und politische Bedeutung der polnisthen
Volkskirche nur eine gerade Funktion der Ohnmacht der nicht-christ-
lichen Machthaber sei. Eine solche Auslegung der Popularitat
der Kirche gibt noch keinen Schliissel zur Erkenntnis der volks-
kirchlichen Religiositdt und Moralitdt. Dafir miBte man tiefer
in die polnische Kultur eingehen, um den inneren Sinn des Stereo-
typs und Modells "Pole = Katholik" zu verstehen, d.h. die Frage
beantworten zu kdnnen, warum dieses Stereotyp weiter als Identi-
fikationskriterium zur Geltung kommt. Seine Aktualitdt und Stédrke
entspricht dem allgemeinen Bedirfnis nach einer nationalen Iden-
titat und kulturellen Affirmation.

Aus diesen Grinden und in diesem Zusammenhang entsteht gerade
jetzt der Verdacht, (der auch eine gefédhrliche Versuchung fir
die Kirche sein kann,) daB ihre sozial-ethische Aufgabe und ihre
stellvertretende Funktion in der Gesellschaft eine Kompetenz-
Uberschreitung bedeutet. Sie steht dann unter der Anklage, daB
sie Politik betreibt und daB sie einen politischen Klerikalismus
ausiibt. Kirche bedeutet in diesem Fall fir die ideologisch denken-
den Politiker eine gewisse volkskirchliche Religiositdt und be-
stimmte religidse Praxis, die ihren Ausdruck im rituell gestalteten
Gottesdienst findet. Die Volkskirche in Polen muB also einerseits
die Gefahr des Identitdtsverlusts durch eine politische Instrumen-
talisierung vermeiden, andererseits aber zugleich Mut haben,
die moralische Verantwortung fir die Gesellschaft und ihre kulturell

nationale Identitdt zu tragen. Dadurch nimmt sie eine prinzipielle

Position ein und erklart ihre sozial-ethische Kompetenz im
sdkularen Bereich, ohne die Grenzen der Autonomie des Staates

und seiner Politik zu verletzen. Das tut sie in Form eines Wahr-

heitsbekenntnisses und eines Dienstethos. ‘l
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Fiir die Volkskirche in Polen darf es auch keine andere Position
geben. Sie steht einer Ideologie gegeniiber, aber sie selbst darf
nicht eine Ideologie werden. Die Wahrheitsfrage verbietet ihr,
als Integrationsprinzip bzw. Ordnungsfaktor der nationalen Inter-
essen benutzt zu werden. Sie darf nicht zulassen, daB man eine
Auswahl von einigen theologischen Voraussetzungen zusammenstellt
und daB aus diesen Primissen bestimmte Handlungsdirektiven dedu-
ziert werden.

Diese Postulate wurden im groBen und ganzen in den letzten
Jahrzehnten der Volkskirchengeschichte Polens eingehalten. Es
wurde kein ideologischer Katholizismus aufgebaut bzw. betrieben.
Die Kirche leistete dem Subjektivismus des Angleichens
mit seiner These: omnibus conformari, sowohl auf der praktischen
Ebene des gesellschaftlichen Pluralismus, als auch auf der theore-
tischen Ebene des philosophischen und theologischen Denkens Widerstand.
Ihre katechetische und pastorale Arbeit zielte auf eine Bildung
zum rationalen und realistischen Objektivismus im Glauben, ohne
dabei die Subjektivitd@t des Menschen zu vernachlédssigen. Dieser
Objektivismus ist fiur eine intellektuelle Pluralitdt offen ge-
blieben, insoweit sie die Wirklichkeit als eine dem Subjekt vor-
gegebene und von ihm unabhéngige Realit#dt (und nicht als Ergebnis
eigener Akte der Intentionalit#dt) verstanden hat.

Heute aber macht man sich Gedanken dariber, daB das Lehren
der Wahrheiten (revelabile) nicht im Vordergrund steht. Die
Katechese ist nicht mehr vor allem eine Wahrheitsvermittlung.

In vielen Bewegungen (Oasen, Focolarini, Communione e Liberazione,
Licht und Leben, usw.) werden die moralischen Werte auf Kosten

der Wahrheitswerte iberakzentuiert. Die Wahrheitsfrage hat ihre
zentrale Bedeutung verloren. Ihr intellektueller Charakter wird
durch emotionale Erlebnisse ersetzt. Von dieser Seite droht der
Kultur eine ernste Gefahr, und lber das Absterben der Kultur

gerdt die Volkskirche ins Wanken. Aufgabe der Kirche ist es also,
den Primat des lLogos aufs Neue herzustellen (vgl. Aufruf von

Ratzinger).

In Form einer Digression ist folgendes zu bemerken: Nachdem
die Vernunft (ratio) nicht mehr die Weisheit bedeutet, d.h. ein
Erkenntnisvermdgen jeder Wahrheit (die Wahrheit des.Gutes inclu-
sive) und nach Descartes vor allem eine Kunst des exakten Denkens

sei, steht die europdische Kultur (und die Volkskirche) unter
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der Erpressung nur einer einzigen Alternative: entweder ist eine
Aussage aus klaren Prédmissen logisch deduzierbar,oder sie gehdtrt
ins Reich des Aberglaubens. Die erste Position wird von denjenigen-
eingenommen, die an die universale Macht der unpersénlichen Logik
glauben und ihre Faszination iiber den Fortschritt der exakten
Wissenschaften und deren Methoden auf alle anderen Lebensbereiche
Ubertragen. Die andere Position wird wiederum von denjenigen
vertreten, die sich dem Zwang dieser Alternative unterworfen
und wegen des Drucks des Szientismus ins Land des Irrationalismus
zurlckgezogen haben. Das sind eben Fideisten, die jedesmal "Glaube
und Empfinden des Volkes" dem angeblich minderwertigeren empiri-
schen Erforschen gegeniiberstellen. Unter dem Druck des Szientismus
geben sie nach und ilberlassen den Empiristen ein weites Feld.
Angesichts des MiBtrauens gegeniiber den Erkenntnisfdhigkeiten
des Menschen pléaddieren sie flir eine Kontemplation der Intentiona-
litdt bzw. der Motivation.
Mit dieser Gefahr ist auch die Volkskirche konfrontiert. Sie
muB der Last solcher Alternative widerstehen und sie als eine
falsche Alternative ablehnen. Die Vernunft muB ihre eigenen Mog-
lichkeiten und Grenzen erkennen und anerkennen, denn sonst wird
sie extreme Reaktionen provozieren. Sie lést irrationale Tendenzen
aus, wenn sie Uber ihre Kompetenzgrenze hinaus unkontrollierbare
Funktionen ausibt. Deshalb muB es wieder zu einer Konjunktion
von Logos und Ethos kommen_36
Fazit meiner Uberlegungen ilber das Thema "Volkskirche als
Ort des christlichen Ethos (?)" ist die These: Logos und Ethos
missen eine starke Konjunktion in der Kirche bilden. Diese Konjunk-

tion vollzieht sich in der Volkskirche, an dem eigentlichen Ort

des christlichen Lebens. Die Pluralitdt in der Volkskirche
schlieBt eine Polaritédt zwischen Logos und Ethos nicht aus. Die
Heilsgeschichte des Gottesvolkes in der Kirche setzt sie voraus.
Die Weltgeschichte, die sich wandelnden Sozialstrukturen der
jeweiligen Gesellschaft, in welcher die Kirche existiert, die
geschichtliche Existenz des Menschen und die Inkulturation der
Kirche sind mitbestimmende Faktoren des christlichen Ethos,

die aber den Primat des Logos und seine Konjunktion mit dem Ethos
nicht in Frage stellen diirfen. Das Gegenteil behaupten ist noch
kein Argument gegen die Volkskirche. Das Gegenteil bewirken ist

eine Untergrabung der Kirche als solcher.
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