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Der volkskirchliche Charakter der polnischen Kirche1

Ein Grundverstidndnis des volkskirchlichen Charakters der
polnischen Kirche kann nur gewonnen werden, wenn der
schillernde Begriff "Volkskirche" zuvor einer kritischen
Reflexion unterzogen wird. Dies ist ndtig, um verschiede-
ne, flir die polnische Situation unpassende Interpretatio-
nen auszuschlieBen, die in der aktuellen westlichen Dis-
kussion das Begriffsverstdndnis bestimmen. Dabei ist vor-
ab zu sagen, daB es den Terminus "Volkskirche" im Polni-
schen nicht gibt. Das hat einmal grammatikalische Griinde,
weil - anders als im Deutschen - die polnische Sprache
nur in seltenen Ausnahmen Komposita bildet, den gemeinten
Sachverhalt also in einer genetivischen bzw. adjektivi-
schen Konstruktion aussagt. Hinzu kommt, daB das in die-
sem Falle sich anbietende Adjektiv "ludowy" seitens der
Partei ideologisch besetzt ist, womit es als sprachliches
Kriterium kirchlichen Selbstverstédndnisses ausfdllt, auch
wenn die Ubersetzung des Begriffs "Volkskirche" katholi-
scherseits in religionssoziologischen Publikationen gele-
gentlich begegnet. :

Der Terminus "Volkskirche" (ko5ci6f ludowy) muB demnach -
auf die polnische Kirche angewandt - zundchst als eine
Fremdbezeichnung verstanden werden, auch wenn sein begriff-
licher Gehalt einen Zugang zum Verstédndnis und Selbstver-
stédndnis der polnischen Kirche zu erdffnen vermag. Nur mufB
der begriffliche Gehalt bei der Vieldeutigkeit des Termi-
nus exakt bestimmt werden. Dabei kann davon ausgegangen
werden, daB es in einem Punkt einen breiten Konsens gibt:
Bei dem Terminus "Volkskirche" handelt es sich nicht um
einen theologischen, sondern um einen religionssoziologi-
schen Begriff. Diese Voraussetzung erkldrt auch die unter-
schiedlichen Begriffsinhalte, die - logischerweise - von
den jeweiligen sozio-kulturellen Konditionen abhédngig
sind.
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Nicht nur protestantische1, auch katholische Theologen -
zeigen gegeniiber dem Begriff "Volkskirche" eine deutliche
Skepsis. Nach J.B. Metz®
dem Begriff 'Volk'" durch seinen MiBbrauch, vor allem
durch den Nationalsozialismus, bedingt, doch h&dlt er dar-
iiber hinaus den Begriff "Volk" filr das nachindustrielle
Zeitalter M"als Muster kollektiver Identitat" fiir ungeeig-

8ist der "vorsichtige Umgang mit

net. Metz registriert zudem - soziologisch betrachtet -
ein "Schisma zwischen Kirche und Volk", das eine Situation
bedingt, in der die Kirche "zwar immer noch ein starkes
Milieu, aber immer weniger ein Volk" hat. Den Grund fiir
diese Krise sieht J.B., Metz in einem kirchlichen Protek-
tionismus, der das Volk "zu wenig zum Subjekt der Kirche"
werden lieB und der dazu fiihrte, seine "Lebens- und Lei-
densgeschichte" kirchlicherseits zu wenig zu artikulieren.
Seine SchluBfolgerung: Die Kirche darf nicht nur "Kirche
fiir das Volk", sie muB vor allem "Kirche des Volkes" sein.

In jlingster Zeit ist die Diskussion um die Volkskirche
durch die Auseinandersetzung um die lateinamerikanische
Befreiungstheologie neu belebt worden. Im lateinamerikani-
schen Kontext meint "Volkskirche" die Option der Kirche
filr die Armen und ihre Prdsenz inmitten der Armen. Aller-
dings ist die so verstandene Volkskirche innerkirchlich
umstritten, wo sie als Gegensatz zur Amtskirche erscheint
und eine mdgliche Spaltung signalisiert.3 Bei der negati-
ven Herkunfts- und Wirkungsgeschichte des Begriffs "Volks-
kirche" im deutschen Sprachraum ist es erstaunlich, daB
der Begriff - auf Lateinamerika bezogen - momentan eine
Aufwertung erfahrt, deren Konsequenz fiir das eigene kirch-
liche Selbstverstédndnis eigens zu untersuchen wiire. Bemer-
kenswert ist aber auch, daB der Begriff zwar unter den so-
zio-kulturellen Bedingungen der Dritten Welt neu reflek-
tiert wird, ein Zhnliches Bemilhen in bezug auf die Kirchen
in den Liandern des realen Sozialismus indes nicht zu beob-
achten ist. Dieses - westlichen Theologen wohl kaum pra-
‘sente - Defizit ist Theologen und der kirchlich engagierten



Intelligenz in Polen durchaus bewufBt. In der Einleitung
einer auf mehrere Bdnde angelegten Situationsanalyse der
katholischen Ortskirchen im kommunistisch regierten Ost-
mitteleuropa heiBt es bei B. Gywihski: "Das Bild der mo-
dernen Welt, auf das sich die Theologen bislang berufen
haben, gestaltete und gestaltet sich unter dem Einfluf}
zweier grundverschiedener Regionen des Erdkreises ... In
der europdischen Kultur war traditionell der Westen mit
seiner reichen und schwierigen, indes sehr spezifischen
und regional begrenzten geistigen Problematik das privi-
legierte Beobachtungsfeld. In den letzten Jahren vollzog
sich eine bedeutsame und charakteristische Erweiterung der
Perspektive. Das Interesse fiir die Dritte Welt brachte in
das Bild der Jetztzeit einen wesentlichen Kontrapunkt: die
Erfahrung von Not, Riickstédndigkeit und dem ganzen dramati-
schen Geflecht von Problemen, mit denen Jjene Vblker leben,
die von anderen auf dem Weg der Entwicklung Uberholt wur-
den. Von diesem Moment an meinte der Universalismus der
Perspektive die Fdhigkeit der Konfrontation dieser beiden
Bereiche menschlicher Erfahrung ... Ein dritter, durch das
Spezifikum der Erfahrungen der Volker des sog. kommunisti-
schen Blocks bestimmter Bereich blieb abseits - ein lésti-
ges Anhdngsel am zweipoligen Schema der Gegenwart."4

1. MiBverstdndnisse des volkskirchlichen Charakters der
polnischen Kirche

Wenn es stimmt - wie dies B. Gywihski behauptet -, daB die
westlichen Theologen, die sich mit der Prédsenz der Kirche
in der heutigen Welt befassen, also im weitesten Sinne der
politischen Theologie zuzuordnen sind, in ihrer Mehrheit
das angesprochene zweipolige Schema unreflektiert {iberneh-
men und dabei die Erfahrungen der Vélker Ostmitteleuropas
auBen vorlassen, dann liegt die Gefahr nahe, Polens Volks-
kirche ansatzhaft miBzuverstehen. Die Skepsis, mit der man
im eigenen sozio-kulturellen Umfeld dem volkskirchlichen
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Phianomen begegnet, wird leicht auf die polnische Szene -
iibertragen, ohne deren sozio-kulturelle Konditionen eigens
zu bedenken. Der bloBe Augenschein volkskirchlicher Tradi-
tionen - reiches religidses Brauchtum, paraliturgische
Vielfalt, Wallfahrten, Marienkult - verfilhrt dazu, diese
als geschichtlich iiberholt und fiir die Pré&senz der Kirche
in der heutigen Welt eher belastend anzusehen. So entsteht
der verbreitete Eindruck einer teils anachronistischen,
teils exotischen Kirche, die mehr dem Mittelalter als der
Jetztzeit zuzuordnen ist.

Bei einer solchen BewuBtseinslage mag auch der seitens der
Partei in jiingster Zeit erhobene Vorwurf des "Klerikalis-
mus" Gehdr finden, womit nicht nur ein weiteres interpre-
tatorisches MiBverstédndnis der polnischen Volkskirche sein
westliches Echo finden wilirde; ein solcher Vorgang wiirde
auch einen erschreckenden Mangel an Solidaritdt mit der
polnischen Kirche bedeuten, fiir die der Vorwurf des Kleri-
kalismus keine bloBe "Verbalinjurie" darstellt, sondern
den Auftakt zu einer Konfrontation mit dem real-soziali-
stischen System, in der die Kirche ihre traditionell vor-
gegebene Rolle als Manifestation und schilitzender Hort der
Nation verteidigen und unter spezifischen Bedingungen ihre
gesellschaftliche Relevanz wahren mulB.

2. Der Vorwurf des Klerikalismus

In seiner Analyse der Entwicklung nach dem August '80
kommt der polnische Publizist St. Markiewicz zu dem Schlu8,
daB diese als "Solidaritdt" und "Erneuerung!" bekannte Pha-
se - selbst iiber die Verhdngung des Kriegsrechts am 135. De-
zember 1981 hinaus - als "Riickfall in den Klerikalismus"
zu klassifizieren sei: "Nach dem August 1980 wurde unser
Land von einer gewaltigen Welle der Klerikalisierung iiber-
flutet, wie sie seit langem in keinem europdischen Land
mehr beobachtet wurde ... Mit duBerster Verbissenheit
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gingen dem Sozialismus feindliche Krdfte daran, kirch-
liche Institutionen, Riten und Symbole fiir ihren politi-
schen Kampf gegen die Volksmacht zu instrumentalisieren
und auszunutzen, die ihrerseits fir die Gewissens- und
Bekenntnisfreiheit mehr getan hat als jede frilhere Regie-
rung in Polen. Mit der Verhdngug des Kriegsrechts liefB
zwar der Druck eines kampferischen Klerikalismus nach,
doch gibt es sténdig neue Versuche eines MiBbrauchs der
Religion zu antisozialistischen politischen Aktionen, die
mit der Religion als solcher nichts gemein haben ..."5

Was hier mit dem Klerikalismus-Etikett versehen wird, ist
nichts weniger als der genuin volkskirchliche Charakter
der polnischen Kirche. Mit seiner Polemik gegen eine In-
strumentalisierung kirchlicher Institutionen, Riten und
Symbole im "politischen" Kampf gegen die "Volksmacht"
(wladza ludowa) spielt der Autor auf jene religids-natio-
nalen Ausdrucksformen an, die in der Tat den ProzeB der
Erneuerung begleiteten. Wir erinnern uns: Als die Arbei-
ter der Danziger Leninwerft im August '80 mit ihrem Ok-
kupationsstreik die Regierung zu Fall brachten und das
Zugesténdnis freier, von Staat und Partei unabhéngiger,
sich selbst verwaltender Gewerkschaften erzwangen, fiihr-
ten sie diesen Kampf um fundamentale demokratische Rechte
im Zeichen der "Schwarzen Madonna", deren Bild sie an das
geschlossene Werkstor hdngten, neben das des "polnischen
Papstes". Vor dem Werk errichteten sie ein Kreuz zum Ge-
denken an die Opfer vom Dezember 1970. Die streikende Be-
legschaft war zugleich eine Gebetsgemeinschaft, die ihre
Anliegen in Form von Firbitten aussprach, die Priester
auf das Betriebsgeldnde bat, um Beichte zu hdren und die
Eucharistie zu feiern, und die im Verhandlungsraum, in
dem am 31. August die Vereinbarungen mit der Regierungs-
delegation unterzeichnet wurden, das Kreuz neben den Ad-
ler anbrachte, wahrend die Biiste Lenins, des "sozialisti-
schen Patrons" der Werft, unbeachtet, doch unbeschiddigt
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eine Ecke filillte. - Allein die Optik dieses Streiks
macht den spezifischen und uniibertragbaren Charakter
der polnischen Volkskirche deutlich.

Dabei ist gegen den Vorwurf des Klerikalismus zu sagen,
daB es sich bei der eigentiimlichen Symbiose von gesell-
schaftlichem Kampf und religidser Symbolik, wie sie fiir
die Phase der Erneuerung insgesamt kennzeichnend ist,
keineswegs um ein von der Amtskirche inszeniertes Szena-
rium handelt, sondern um spontane, von den Arbeitern aus-
gehende Initiativen, die durch ein geschichtlich vermit-
teltes, kollektives BewuBtsein motiviert waren und sind.
Das verweist auf eine spezifische politische Kultur, in
der das Christentum eine nationale Inkarnation erfuhr,
deren Wirkungsgeschichte bis heute anhdlt. Anders als in
Westeuropa blieb Polen von tiefen Traditionsbriichen ver-
schont. Die Reformation erwies sich als Episodes, ohne

in Anwendung des Prinzips "cuius regio, eius religio" zu
einer konfessionellen Zersplitterung zu fihren. Die Ein-
heit von (katholischer) Religion und Nation iiberdauerte,
ohne daB Religion und Kirche im polnischen BewuBtsein als
Unterdriickungsmechanismen diskreditiert worden widren. Da-
mit waren fiir Polen andere Voraussetzungen fiir die Auf-
kldrung gegeben als in den westeuropdischen Léndern. Wah-
rend die westeuropdische Aufkl&rung vor dem Erfahrungs-
horizont der Religionskriege ein Protest der Vernunft ge-
gen die vom Christentum bestimmte Geschichte war und -
von starken religionskritischen Tonen begleitet - Gesell-
schaft auf die gegenilber dem Christentum als urspriinglich
gedachten Fundamente von Natur und Vernunft begriinden
wollte, fehlten in Polen fiir eine derartige Intention und
Tendenz die Voraussetzungen, so daB sich die polnische
Aufkldarung vor allem als eine moralisch-politische Erneu-
erung darstellt, wobei diese zugleich den Ausgangspunkt
fiir die Zeit der polnischen Teilungen markiert. Mit dem
Verlust der mit dem ausgehenden 18. Jahrhundert einset-
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zenden und bis zum Ende des Ersten Weltkriegs widhrenden
Periode des Verlustes der Eigenstaatlichkeit wurde - ne-
ben der Kultur und ihren Trégern - die Kirche zur eigent-
lichen nationalen Kraft, die der Nation ihr geschicht-
liches Uberleben ermdglichte und ihr half, ihre Identitdt
zu wahren.

Diese kurz umrissene geschichtliche Determinante politi-
scher Kultur macht den gegen die polnische Kirche erhobe-
nen Klerikalismus-Vorwurf fragwlirdig. St. Markiewicz ver-
weist selbst darauf, "daB der Terminus 'Klerikalismus' in
der ersten Hdlfte des 19. Jahrhunderts in Frankreich auf-
tauchte, als sich der Kampf gegen die politischen Ein-
fliisse des Klerus verstérkte."' Mit diesem Hinweis auf

die terminologische Herkunft des Begriffs gibt Mariewicz,
wenngleich indirekt, zu, daB er aus gesellschaftlichen Be-
dingungen resultiert, die zu den polnischen Verhidltnissen
Jjener Zeit im krassen Gegensatz stehen. St. Markiewicz
versdumt es, den Begriff des Klerikalismus daraufhin zu
priifen, ob er bei der Eigenart politischer Kultur auf die
polnischen Verhdltnisse anwendbar ist. Wirde er den volks-
kirchlichen Charakter der polnischen Kirche reflektieren,
wozu er als Marxist offenbar weder begrifflich noch ideo-
logisch in der Lage ist, so miiBte ihm selbst die Unhalt-
barkeit des Klerikalismus-Vorwurfs einleuchten. Dieses Re-
flexionsdefizit filhrt in seiner Konsequenz dazu, daB seine
Darstellung des Verhdltnisses von Staat und Kirche auf
einem grundsdtzlichen Un- bzw. MiBverstédndnis der iiberlie-
ferten mationalen wie gesellschaftlichen Funktion der Kir-
che basiert. Um den Klerikalismus-Vorwurf als substanzlos
zu entkrdften, ist dieses Reflexionsdefizit durch eine
weitere Uberlegung zum volkskirchlichen Charakter der pol-
nischen Kirche aufzufiillen. :



- Hoh -

3. Kirche in Einheit mit der Nation

Im Jahre 1966 feierte die polnische Kirche nach neunjih-
riger Vorbereitung durch eine GroBe Novene ihr Millennium.
Es bestand nicht allein in der Erinnerung an das histori-
sche Faktum der Taufe Miesko's I. im Jahre 966, einem Da-
teum, das im polnischen BewufBitsein den gemeinsamen Anfang
der Christianisierung und der Eigenstaatlichkeit fixiert.
Mit diesem Riickbezug wurde zugleich der Einheit von Glau-

be und Nation gedacht, die - bei allen Wechselfdllen der
 Geschichte - eine Jahrtausendlange Tradition besitzt und
an der Schwelle eines neuen Jahrtausend als verpflichten-
des Erbe zu ilibernehmen war.

Die Feier des Millenniums mit seinen Wallfahrten und Ge-
ldbnissen vor der Gnadenikone der Schwarzen Madonna war
eine machtvolle Demonstration eben dieser Einheit, verlief
aber auch in scharfer Konfrontation mit der Partei; dies
vor allem deswegen, weil - in Konkurrenz zur Kirche - die
Partei ihr eigenes Milliennium der Staatlichkeit Polens
als "patriotische Manifestation" organisiert hatte, die
allerdings gegeniiber den kirchlichen Feiern eher kl&aglich
ausfiel.

Die Tausendjahrfeier Polens machte die Kluft deutlich, die
sich zwischen der Partei und ihrem Herrschaftssystem auf
der einen und der mit der Nation in Einheit stehenden Kir-
che auf der anderen Seite aufgetan hatte und die sich
seitdem durch die Wahl des Krakauer Kardinals zum Papst
und die polnische Erneuerungsbewegung weiter vertieft hat.
Diese Einheit von Nation und Glaube, von Volk und Kirche
ist die wesentliche Determinante der polnischen Kirche.
Sie rechtfertigt es, in einem expliziten Sinn von einer
"Volkskirche" zu sprechen, da das Kompositum eine fakti-
sche Symbiose zum Ausdruck bringt. Diese mit den Anfangen
der Geschichte Polens grundgelegte Symbiose von Volk und
Kirche erhielt ihre Prdgung vor allem in Zeiten staatli-
chen Verfalls, des Verlustes der Eigenstaatlichkeit, in
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denen Identit&dt und Existenz der Nation extrem gefdhrdet
waren, wie dies in einer frilhen Phase zwischen 1138 und
1295 sowie und vor allem in der Zeit der Teilungen (1795-
1918) der Fall war. In diesen Epochen iibernahm die Kirche
die Rolle des defensor Poloniae.

Nichts hat die Mentalitdt der Polen so stark geprédgt wie
die sich liber mehrere Generationen erstreckende Teilungen
des Landes. Diese Zeit bedeutete nicht nur den Verlust der
Eigenstaatlichkeit, sondern zugleich die Desintegration
der Gesellschaft durch die unterschiedlichen Mechanismen
der drei Fremdstaaten. Da die Polen aufgrund ihres ausge-
prdgten NationalbewuBtseins diesen Aufstand nicht passiv
hinnahmen, sondern um ihre Identitdt und Souveranitdt zu
kdmpfen wuBten, verdichtete sich die Einheit von Kirche
und Nation zu einer Schicksalsgemeinschaft. In Einschét-
zung dieser Phase urteilt der polnische Publizist B. Cy-
winski: "In der gegen die Teilungen gerichteten Integra-
tion der Gesellschaft zdhlten drei Elemente: die Wahrung
und Vertiefung nationalen BewuBtseins in der Breite der
Gesellschaft, die Entwicklung nationaler Kultur und in
ihrem Rahmen die Entfaltung freiheitlicher Werte sowie
schlieBlich - der politische Kampf.

Auf der ersten Ebene war die Rolle der Kirche gewaltig.
Sie erfiillte sie gewissermafen aufgrund ihrer Existenz und
Prdsenz, durch die Dauerhaftigkeit ihrer Pfarrstruktur und
durch die unter Verfolgung leidende Seelsorge. Fir die
Breite der Gesellschaft blieb sie ein 6ffentliches Zeichen
bestdndigen Polentums. Diese Situation war nicht ohne Ein-
fluB auf die Entwicklungsmodelle polnischer Religiositdt.
Die Sphiren nationaler und religidser Zugehdrigkeit waren
in der Epoche des souverdnen polnischen Staates als ge-
trennte Bereiche erfahren worden, wenn auch die Kriege
gegen die Schweden und Moskowiter dazu beitrugen, die
feindliche Nation mit dem abweichenden Bekenntnis zu asso-
ziieren. Die Pridsenz der preuBischen, besonders aber der
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russischen Teilungsmacht im 19. Jahrhundert sowie die -
Tatsache nationaler und religitser Verfolgungen von Pllen
vertiefte das Gefilhl der Verbundenheit, Jja bewirkte in
einem gewissen Grad die Gleichsetzung beider Sphédren des
geistigen Lebens in der Gesellschaft. In dieser Atmosphi-
re konnte eine manifeste Religiositdt als patriotische
Pflicht verstanden werden, und umgekehrt war die religidse
Praxis bewuBt durch Inhalte geprédgt, die die nationalen
Gefilhle belebten."®

Diese liber ein Jahrhundert wdhrende Solidaritdt der Kir-
che mit dem nationalen Geschick war nach der kurzen Phase
der Zwischenkriegszeit fiir die Jahre des Zweiten Welt-
kriegs und der Okkupation neu gefordert. So versteht sich,
daB auch in der gegenwdrtigen Phase eines sozialistisch
regierten Polen die Einheit und Schicksalsgemeinschaft von
Kirche und Nation fortbesteht und unter spezifischen Kri-
senbedingungen das religids-nationale BewuBtsein auf Iden-
tifikationsmuster des 19. Jahrhunderts zuriickgreift. Die-
ses Phdnomen als Klerikalismus zu verddchtigen, heiBt fir
einen Polen, die eigene Geschichte verleugnen.

4. Marienkult und Freiheitskempf®

Der volkskirchliche Charakter der polnischen Kirche be-
sitzt seinen Kulminationspunkt: die Jasna Gbra in Tschen-
stochau mit dem Gnadenbild der Schwarzen Madonna. Dorthin
pilgert die Nation. In diesem Nationalheiligtum sind die
geschichtlichen Zeugen fiir die Einheit und Schicksalsge-
meinschaft von Kirche und Nation aufbewahrt - bis hin zu
der Asche ermordeter KZ-Opfer und dem Portrdt von Lech
WaYlesa, dem einzigen Bild eines Lebenden in einer Gale-
rie nationaler Gestalten.

Die Geschichte des Gnadenbildes, einer wertvollen Ikone
byzantinischer Tradition, geht auf das Jahr 1382 zurick,
als zur Zeit Ludwigs des GroBen Polen auf zwOlf Jahre in
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enger Verbindung mit Ungarn stand, ehe mit Jadwiga,

einer Tochter Ludwigs, die Dynastie der Jagiellonen be-
griindet wurde. Die Ikone kam durch Ladislaus von Oppeln,
einem Statthalter Ludwigs, nach Tschenstochau, wo sie in
die Obhut der Pauliner, eines ungarischen Eremitenordens,
gegeben wurde.

Zwel Ereignisse wurden flir die nationale Bedeutung der
Tkone entscheidend: die Schdndung des Bildes im Jahre
1430, die durch die Restaurierung als sog. Wangenwunde in
‘die Ikonographie eingegangen ist und eine Identifikation
der Leiden des Volkes mit dem Bild der Madonna mdglich
machte, sowie die Rettung Polens aus der "Sintflut" des
Schwedeneinfalls im Jahre 1655, was den damaligen Kbnig
Jan Kasimir bewog, die Madonna am 1. April 1656 in der
Lemberger Kathedrale feierlich zur Kénigin Polens auszu-
rufen und die Nation durch Geliibde an ihre Konigin zu bin-
den. Seit dieser Zeit ist die Madonna im religids-nationa-
len BewuBtsein der Polen oberste Instanz. So vermerkt die
Konstitution des Sejm aus dem Jahr 1764, daB "die Republik
ihrer Heiligsten Konigin, der Jungfrau Maria, in dem durch
Wunder berithmten Bild von Tschenstochau fiir immer ergeben
ist und durch ihre Firbitte alles Nétige erhdlt", eine
Formel, die sich immer wieder zitiert findet, so in einem
Telegramm Johannes Pauls II. an Kardinalprimas Wyszyhski
auf dem HOhepunkt der Augustereignisse des Jahres 1980.

Die Verbindung von Marienkult und Freiheitskampf verdich-
tete sich mit dem ausgehenden 18. Jahrhundert, als Polen
zunehmend unter russische Vorherrschaft geriet und sich
die Konfdderation von Bar im Kampf gegen die zaristischen
Truppen in die Klosterfeste von Tschenstochau zurlickzog

- ohne daB sich freilich das Wunder des  Jahres 1655 wie-
derholen sollte. In der langen Phase der polnischen Tei-
lungen war die Jasna Gora eine Bastion nationaler Hoff-
nung auf Freiheit und Unabhéngigkeit: einmal durch die
zahllosen Wallfahrten, die - trotz mancher Verbote - aus
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allen Winkeln des geteilten Landes zur Gnadenstdtte der
Madonna stromten, wodurch sie zum Zentrum nationaler In-
tegration wurde; zum anderen kam es unter dem EinfluB der
Romantik zu einer Synthese von Glaube und Freiheit, die

- so in zahlreichen lyrischen Texten - in enger Verbin-
dung mit der Madonna stand und das nationale BewuBtsein
entscheidend pridgte; schlieBlich fand auch der bewaffnete
Kampf unter Fahnen statt, die das Bild der Madonna trugen,
so daB eine zaristische Verlautbarung die Muttergottes von
- Tschenstochau als "erste Revolutionadrin" betitelt, deren
Bild die Idee der Unabhdngigkeit Polens beschwére, weshalb
die Truppen dafiir zu sorgen hdtten, daB es aus den polni-
schen Hdusern entfernt werde. Wie stark diese Tradition im
sozialistisch regierten Polen nachwirkt, kann man an dem
von Primas Wyszyhski noch in seiner Haft entworfenen, auf
die Jasna Gbra ausgerichteten Pastoralprogramm ablesen
oder an dem kaum beachteten Umstand, daB auch die Gewerk-
schaft "Solidaritdt" diese Tradition der Verbindung von
Marienkult und Freiheitskempf fortsetzte. O

Zusammenfassend 1Bt sich sagen: Die Jasna Gbra mit dem
Gnadenbild der Madonna als der Kodnigin Polens ist d a s
Symbol der polnischen Volkskirche. Es steht fiir das Uber-
leben der Nation in Zeiten der Unterdriickung, flir ihre
Einheit in duBerer wie innerer Zerrissenheit, fir ihre
Identitdt unter aufgezwungener Entfremdung, fiir ihre Kon-
tinuitdt im geschichtlichen Wandel, fiir eine Symbiose von
Christentum und Kultur und - noch uneingeldst - fiir eine
Versshnung von ostlichem und westlichem Christentum.
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5. Anmerkungen zur gegenwdrtigen Problematik des Ver-
h&ltnisses von Staat und Kirche

Die traditionelle Einheit und Schicksalsgemeinschaft von
Kirche und Nation als die entscheidende volkskirchliche
Determinante lieB flir das Nachkriegspolen ein spannungs-
reiches Verhdltnis von Staat und Kirche erwarten, da kaum
damit zu rechnen war, daB sich die eine totale Kontrolle
der Gesellschaft intendierende und vom sowjetischen Macht-
zentrum abhéngige Herrschaft der Partei mit dem Selbstver-
stédndnis der Nation versthnen liefB, deren Manifestation
und Hort seit Jjeher die Kirche war. Dennoch waren nach den
Erfahrungen des Stalinismus Staat und Kirche nach dem Pol-
nischen Oktober 1956 um einen modus vivendi bemiiht. In der
Partei hatte sich die Uberzeugung durchgesetzt, daB Polen
gegen die Kirche nicht zu regieren sei und man fiir ihre
stabilisierende Funktion Kompromisse eingehen miisse. Die
Kirche ihrerseits akzeptierte das sozialistische System,
da ohnehin jeder Machtwechsel aus geopolitischen Griinden
ausgeschlossen schien, wobei ihre Strategie darauf zielte,
das System zu moglichst weitgehenden Zugestindnissen an
das nationale Selbstverstandnis zu bewegen. Dieser - stets
labile - modus vivendi erscheint aufgrund der Ereignisse
seit dem Ende der siebziger Jahre gefdhrdet. Zum einen
sind durch die Papstwahl des Krakauer Kardinals Karol
WojtyXa und seine beiden Pilgerreisen in seine Heimat das
Prinzip der Trennung von Staat und Kirche, das nach kom-
munistischer Auslegung die Kirche rigoros aus den gesell-
schaftlichen Bereichen verbannt, durchbrochen worden, als
Millionen von Polen auf 6ffentlichen Pldtzen oder durch
das Fernsehen in Identifikation mit dem "polnischen Papst"
ihre nationale Einheit erfuhren - getrennt von der Partei
und den staatlichen Institutionen. Zum anderen hat die Er-
neuerungsbewegung des Nachaugust eine Entwicklung in Gang
gesetzt, in der sich weiteste Teile der Gesellschaft durch
Selbstverwaltung der Kontrolle der Partei entzogen. Mit
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Verhdngung des Kriegsrechts wurde dieser ProzeB zwar ge-
stoppt und unterdriickt, doch gelang es der auf Stabili-
sierung der kommunistischen Macht orientierten Politik
des Generals Jeruzelski nicht, mit der wiedergewonnenen
Kontrolle iiber die gesellschaftlichen Institutionen die
Gesellschaft selbst zurilickzugewinnen. Im Gegenteil, die
Kluft zwischen der Gesellschaft und dem sozialistischen
System ist so tief wie nie zuvor.

In dieser Situation ist die polnische Kirche in doppelter
. Weise gefordert (und mdglicherweise iiberfordert): Sie muB
weiterhin im Interesse der Nation um einen Ausgleich mit
der Regierung bemiiht sein, wobei sie - bisher vergeblich -
auf die Wiederherstellung des Subjektcharakters der Nation
durch authentische gesellschaftliche Vertretungen insi-
stiert, zugleich aber muB sie sich - in Analogie zum 19.
Jahrhundert - als Manifestation und Hort der Nation er-
weisen, was konkret bedeutet, den aufgrund der Machtstabi-
lisierung des Systems ausgegliederten gesellschaftlichen
Krdften der Erneuerungsbewegung innerkirchlich einen Raum
zu 6ffnen, etwa durch die vielerorts veranstalteten
"Christlichen Tage der Kultur", die u.a. bekannten Oppo-
sitionellen ein Forum verschaffen, was Partei und Regie-
rung zum AnlaB nehmen, solchem "Klerikalismus" den Kampf
anzusagen, der freilich keineswegs ein Kampf gegen die Re-
ligion sein soll, sondern im Gegenteil "mit der Verteidi-
gung des eigentlichen Charakters von Religion und Kirche
gleichbedeutend ist"11. Dieser Kampf, der nach den Erfah-
rungen des von Sicherheitsoffizieren verlibten Mordes an
den mit der "Solidarit&t" verbundenen Priesters Jerzy Po-
piefuszko sowie des sog. "Kreuze-Kriegs" keineswegs nur
verbaler Natur ist, beweist, daB Partei und Regierung of-
fenbar entschlossen sind, der polnischen Kirche ein den
Kategorien des Marxismus-Leninismus entsprechendes, doch
ihrem volkskirchlichen Charakter widersprechendes Versténd-
nis ihrer nationalen und gesellschaftlichen Relevanz auf-
zuzwingen.
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6. Kritische Anfragen

Die Uberlegungen verfolgten das Ziel, gegen eine miBver-
stdndliche Begriffsiibertragung den volkskirchlichen Cha-
rakter der polnischen Kirche immanent aufzuweisen und -
wie im Falle des Klerikalismus-Vorwurfs - die Unhaltbar-
keit einer die sozio-kulturellen Konditionen der polni-
schen Kirche negierenden Kritik deutlich zu machen. Damit
ist aber nicht jegliche Kritik ausgeschlossen. Abschlie-
Bend sollen daher einige Anfragen formuliert werden, wie
sie sich aus der kritischen Reflexion des volkskirchlichen
Charakters der polnischen Kirche unmittelbar ergeben.

Eine erste Frage betrifft das Problem des Verhdltnisses
von "Amtskirche" und "Volkskirche". Das Problem ist aus
Lateinamerika bekannt, wo P. Johannes Paul II. mehrfach
vor einem Gegensatz beider gewarnt hat. In dieser Form ist
es fir Polen nicht aktuell, wenngleich sich in der gegen-
widrtigen Situation gewisse Spannungen zeigen, die aus dem
volkskirchlichen Charakter der polnischen Kirche resultie-
ren und in der Meinung zum Ausdruck kommen, die Kirchen-
leitung - in Sonderheit Primas Glemp - entferne sich mit
seiner Bereitschaft zur Vermittlung zu weit von den vor-
gegebenen volkskirchlichen Handlungsmustern. Doch das Pro-
blem ist nicht allein taktischer, sondern grundsdtzlicher
Natur, weil Volks- und Amtskirche nicht deckungsgleich
sind und das religids-nationale BewuBtsein samt seinen
Ausdrucksformen von der Amtskirche nicht eigentlich pro-
duziert, auch nicht nur reproduziert wird; es ist als ein
nicht nur aus kirchlichen Quellen gespeister Traditions-
strom vorgegeben. Seine Quellegriinde liegen u.a. in der
polnischen Kultur, in literarischen und philosophischen
Texten, vornehmlich der Romantik. Dies gilt insbesondere
flir den polnischen Messianismus, vor allem in der durch

A, Mickiewicz popularisierten Form, der Polen zum "Chri-
stus der Nationen" erkldrt und das polnische Schicksal in
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Analogie zu Tod und Auferstehung Jesu Christi deutet. 2"

Dieser Messianismus ist keineswegs ein romantisches Re-
likt, sondern bestimmt z.T. die Verkiindigung (z.B. die

des ermordeten Priesters J. Popiefuszko), oder zeigt sich
in den nach Verhidngung des Kriegsrechts populdr geworde-
nen sog. "Solidaritatsgrdbern". Die Kirche steht somit an-
gesichts der nicht nur von ihr gespeisten volkskirchlichen
Tradition vor einem spezifischen Erwartungshorizont, was
ihr die Entscheidung iliber den Grad der Ubereinstimmung

- bzw. Differenz abverlangt. Die Frage ist, nach welchen -
auch theologischen - Kriterien sich diese Verhédltnisbe-
stimmung {iber die bloBe Taktik hinaus zu richten hat. Es
scheint, daB dieses Problem nur ungeniigend erkannt ist.

Eng mit diesem Komplex verbunden ist eine weitere Anfrage:
Inwieweit ist die aus der Einheit von Nation und Kirche
resultierende heilsgeschichtliche Interpretation nationa-
ler Geschichte, wie sie extrem in der Tradition des Mes-
sianismus, abgeschwdcht auch in offiziellen kirchlichen
Verlautbarungen, begegnet13, theologisch vertretbar? Auch
hier ist der polnischen Theologie ein Problem aufgegeben,
das - beziliglich der unaufhebbaren Differenz von Heils- und
Weltgeschichte - kaum reflektiert wird oder dessen Refle-
Xion eine volkskirchlich orientierte Verkiindigung nicht
tangiert.

Eine dritte Konsequenz des durch die Einheit und Schick-
salsgemeinschaft von Kirche und Nation determinierten
volkskirchlichen Charakters der polnischen Kirche ist das
vom Katholizismus stark geprdgte Kulturmodell, dessen Do-
minanz die Gefahr impliziert, die polnische Kultur und
Geschichte auf ihr katholisches Element zu reduzieren und
den faktischen Pluralismus zu negieren. Dieses Problem
wird allerdings in Kreisen katholischer Intelligenz hin-
langlich und mit der ndtigen Offenheit fiir jlidische, ortho-
doxe, protestantische und allgemein laikale Elemente pol-
nischer Kultur und Geschichte diskutiert, doch findet



diese Problemsensibilisierung in der volkskirchlich
orientierten Massenpastoral kaum seinen Niederschlag.14

SchlieBlich wird die volkskirchlich orientierte Massen-
pastoral selbst zum Problem, wo sie eine kollektive Iden-
tifikation mit der Kirche und der Nation erstrebt und die
personale Glaubensreifung vernachlédssigt. Auch dieses Pro-
blem wird, wenngleich mit unterschiedlicher Intensitdt und
Konsequenz, zunehmend erkannt, wobei vor allem einige
kirchliche Religionssoziologen gegeniiber der volkskirch-
lich orientierten Massenpastoral kritische Bedenken anmel-
den15 und fiir eine stédrker differenzierende Gruppenpasto-
ral eintreten.

In diesem Zusammenhang stellt sich - vor allem mit dem
Blick auf die Emigrationswelle und die zahlreichen Spat-
aussiedler - die Frage, ob nicht die Einheit eines reli-
gids-nationalen BewuBtseins bei nationaler Desintegration
letztendlich zum Verlust des Glaubens filhren muB. Die pol-
nische Auslandsseelsorge ist sich offenbar dieser Gefahr
bewuBit und entsprechend bestrebt, eine nationale Desinte-
gration zu verhindern. Die Frage ist aber, ob das Problem
deutscherseits genligend gesehen wird und polnischen Emi-
granten wie deutschen Sp&dtaussiedlern die nétigen pasto-
ralen Integrationshilfen gewdhrt werden, um sie in dem so
andersartigen sozio-kulturellen Umfeld kirchlich und ge-
meindlich einzugliedern. So miindet die scheinbar entlegene
Frage nach dem volkskirchlichen Charakter der polnischen
Kirche in eine dringliche pastorale Aufgabe, die ohne
Kenntnis der hier dargelegten Zusammenhdnge kaum l&sbar
sein diirfte.
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Anmerkungen
1 Uberarbeitete Fassung in: ThRev 81 (1985) 353-362
2 H.D. Wendland, Die Krisis der Volkskirche - Zerfall
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oder Gestaltwandel, Opladen 1971. Nach Wendland, der
Herkunft und Wirkungsgeschichte des Begriffs "Volkskir-
che" im deutschen Protestantismus seit dem 19. Ja2hrhun-
dert untersucht, sind die emanzipatorischen, gegen das
landesherrliche Kirchenregiment und die "Pastorenkirche"
gerichteten Implikationen des Begriffs kaum zur Wirkung
gekommen, wohl aber die auf die Romantik zurilickgehende
volkische Idee, deren duBerste Pervertierung die "Deut-
schen Christen" darstellen. Wendland tritt fiir eine
Uberwindung der Volkskirche durch eine "Kirche fir alle"
ein. Vgl. auch das Stichwort "Volkskirche" in: M.R.
Miiller-Schwefe, Die Religion in Geschichte und Gegen-
wart, Bd. IV, Tiibingen 1982, 1458-1462. s

J.B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, Mainz
41984, 120f. Auf dem Symposium duBerte sich Metz in
dhnlicher Weise.

Vgl. das der lateinamerikanischen "Volkskirche" gewid-
mete Heft von Concilium 6/1984.

B. Gywihski, Ogniem probowane, Bd. I: Korzenie
tozsamosci, Rom 1982, 9.

St. Markiewicz, Panstwo i Koscid6t w Polsce, Warszawa
1984, 184,

A. Szulczyhski, Reformacja a dzieje Kosciola w Polsce,
Wiez 31976. Vgl. auch Th. Mechtenberg, Toleranz in Polen
- ein Erbe der Reformation, in: Orientierung 8/1977.

St. Markiewicz, a.a.0. 185.
B. Gywihnski, a.a.0. 58.

Vgl. Th. Mechtenberg, Der nationale Charakter der pol-
nischen Marienverehrung, in: Orientierung 13/1976.

So weihte Lech Walesa am 21. Oktober 1980 sich und die
unabh&ngige Gewerkschaft "Solidarit&dt" vor dem Gnaden-
bild der Madonna. Im Weihetext heiBt es u.a.: "Deiner
besonderen miitterlichen Sorge vertraue ich die unabhin-
gigen, sich selbst verwaltenden Gewerkschaften 'Solida-
ritdt' an. Lenke sie, Mutter, und wahre ihre Rechte.
Ich flehe zu Dir: Nimm unser Vaterland in Deinen Schutz,
daB Polen immer mehr zu einer menschlichen Wohnung wer-
de, zu einer Wohnung der Kinder Gottes; daB Gerechtig-
keit, Freiheit, Friede, Liebe und Solidaritdt in ihm
siegen." (Vgl. die zum Jubildumsjahr von den Paulinern
herausgegebene Sammlung "O Matce i Krolowe] Polakow",
Jasna Gora/Rom 1982, 2%6-268.)
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St. Markiewicz, a.a.0. 185.

"Die polnische Nation wurde gemartert und ins Grab ge-
legt, worauf die Konige riefen: Getdtet und bestattet
haben wir die Freiheit. Doch ihr Rufen war Dummheit.
Mit ihrem letzten Verbrechen ward das MaB ihrer Untaten
voll, und ihre Macht endete, da ihr Jubel am grdBten.
Denn die polnische Nation starb nicht. Zwar liegt ihr
Leib im Grab, doch ihre Seele erstand von der Erde, das
heiBt, sie entwich aus dem ffentlichen Leben, hin in
den Abgrund, in das verborgene Leben der unter Unfrei-
heit leidenden Vélker in der Heimat und auBerhalb ihrer
- um ihre Leiden zu schauen. Doch am dritten Tag kehrt
die Seele in den Leib zuriick und die Nation ersteht wvon
den Toten und befreit alle Vélker Europas aus der
Knechtschaft." (A. Mickiewicz, Ksiegi narodu polskiego,
int' Dziela, Bd. Vi, 17.)

Vgl. Beispielsweise das Hirtenwort der polnischen Bi-
schéfe zur Vorbereitung der 600-Jahr-Feier der Pridsenz
des Gnadenbildes von Tschenstochau "Sechs Jahrhunderte
Konigsherrschaft Mariens auf der Jasna Gora", in:
Orientierung 13/1976.

Ein extremes Beispiel fiir die Reduktion polnischer Ge-
schichte und Kultur auf ihr katholisches Element ist
das sog. Panorama im Kloster Niepokalanow.

Hier vor allem die Arbeiten von W. Piwowarski, z.B. sein
Beitrag "Koscidl ludowy a duszpasterstwo" in dem von ihm
herausgegebenen Sammelband "Religijnosé ludowa,

ciaglos¢ i zmiana", WrocYaw 1983,



