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Klaus Roos

Praktisch-theologische Anmerkungen zu einer trinitarischen
Ekklesiologie

Die Uberlegungen von H.J. Poftmeyer sind aus pastoraltheo-
logischer Sicht in zweifacher Weise hilfreich: sie dienen
der Beschreibung der herrschenden Praxis, indem sie die
implizite Theologie dieser Praxis aufdecken, und sie ent-
werfen ein Leitbild kinftiger Praxis, indem eine trini-
tarische Ekklesiologie als theologischer Sollwert kritisch
zur herrschenden Praxis ins Spiel gebracht wird.T So wer-
den die impliziten oder expliziten "Vorordnungen" der Ge-
samtkirche vor der Ortskirche, des Amtstrdgers vor der
Gemeinde, der monarchischen vor der kollegialen Amtsstruk-
tur, des Amtes vor dem Charisma und der Einheit vor der
Vielfalt als Folgen einer christomonistisch-einseitigen
Ekklesiologie entlarvt, die zwar seit dem 2. Vaticanum
durch die stdrkere Einbeziehung pneumatologischen Denkens
in der Theorie iberwunden ist, sich aber nach wie vor in
der Praxis und der Struktur der Kirche auswirkt.

Die Frage ist jedoch, ob die zur Uberwindung der Extreme
eines Christomonismus und eines Pneumatomonismus geforder-
te trinitarische Konzeption als Prinzip der Ekklesiologie
ausreicht und sich fir Struktur und Praxis der Kirche
fruchtbar machen 14Bt. Pottmeyer hat selbst einige prak-
tische Folgerungen angedeutet, die trinitarisches Denken
in der Ekklesiologie fiir die Struktur der Kirche haben
kann, und hat damit die von der Trinitdtstheologie oft
gar nicht erwartete Praxisrelevanz unter Beweis gestellt.
Gleichwohl scheinen seine Uberlegungen an zwei Stellen
ergdnzungsbedirftig zu sein:

Im trinitarischen Balanceakt zwischen Christomonismus

und Pneumatomonismus geraten zwei Dimensionen aus dem
Blick, die fir die Ekklesiologie wesentlich sind: Welt
und Geschichte. Gerade als Pastoraltheologe wird man
darauf zu insistieren haben, daB der Mensch als Prinzip
der Ekklesiologie nicht ilibersehen werden darf, denn er
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ist der "erste und grundlegende Weg der Kirche".2 Damit
werden die Dimensionen Welt und Geschichte unverzichtbar
in die Bestimmung der Ekklesiologie mit hineingenommen.

- Die geschichtliche Sicht wurde bereits von einer Teil-
nehmerin in der Diskussion zur Sprache gebracht, die
kirchliche Praxis vor allem als Fortsetzung der Praxis
Jesu verstanden wissen wollte und diesen Ansatz als mit
der trinitarischen Konzeption Pottmeyers nicht kompatibel
ansah. Die Anfrage als solche ist berechtigt, da der
Ruckgriff auf die Praxis Jesu gerade in den ekklesio-
logischen Entwiirfen der Praktischen Theologie eine
groBe Rolle spielt3, aber es ist durchaus méglich, sie
trinitdtstheologisch zu integrieren, insofern dariber
nachgedacht wird, was es auch fiir eine immanente Trini-
tatslehre bedeutet, daB der logos Mensch geworden ist
und als solcher eine bestimmte Identitdt nicht mehr ein-
fach abstrahiert werden kann.

- Eine Reflexion iiber Prinzipien der Ekklesiologie kann
auf den Begriff der Welt nicht verzichten. Was bei
Pottmeyers Uberlegungen ein leises Unbehagen verur-_
sacht, ist das Gefiihl, daB hier Kirche rein immanent,
sozusagen innerkirchlich, innertrinitarisch bzw. inner-
theologisch zu begreifen versucht wird. Demgegeniiber
muB darauf verwiesen werden, daB Kirche letztlich nur
von ihrer Sendung her verstanden und konzipiert werden
kann. Diese Sendung ist eine Sendung fir die Welt, fir
den Menschen. "Die Existenz der Kirche ist Proexistenz.
Die Kirche ist nicht fir sich, sondern fir andere da;
Kirche gibt es um des Menschen, um der Menschen willen."4

Dies dem Dogmatiker gegeniiber zu betonen, heiBt sicher-

lich, offene Tiren einzurennen, in der “gelebten Ekklesio-

logie" gerdt jedoch dieser funktionale Charakter von

Kirche merkwirdig oft aus dem Blick. "Die Kirche ist

Mittel zur Vergegenwdrtigung und Weitergabe des Heils"

unterstreicht der neue Katholische Erwachsenen-Katechis-

mus (S. 271), aber in der Praxis wird aus dem Mittel oft
der Zweck, wird Kirche hypostasiert zu einer nahezu
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absoluten Letztinstanz. Das aber ist eine Hdresie. Um
diese Hdaresie aufzubrechen, bedarf es neben den vorge-
stellten Uberlegungen iiber die Spannung zwischen Christo-
monismus und Pneumatomonismus vor allem der konsequenten
Rickbesinnung auf den Sendungscharakter von Kirche, die
sich als "Zeichen und Werkzeug" zu verstehen hat, die’
"Freude und Hoffnung, Trauer und Angst der Menschen von
heute" teilt und sich in die Welt gesandt weiB "als
o6ffentliche Zeugin und Tradentin einer gefdhrlichen Frei-
heitserinnerung in den 'Systemen' unserer emanzipatorischen
Gesellscnaft."5

Wenn Kirche in diesem Sinn das “propter homines" als

ihre zentrale Aufgabe begreift, den Dienst an der Mensch-
werdung des Menschen in der "Hoffnung auf den Gott der
Lebenden und der Toten, der alle Menschen ins Subjekt-
sein vor seinem Angesicht ruft"ﬁ. dann erhélj'ahch die
Debatte um Einheit und Vielfalt in der Kirche einen neuen
Akzent. Die Pluralitdt der Menschen, mit denen es die
Kirche zu tun hat, rechtfertigt nicht nur, sondern for-
dert geradezu Pluralitdt auch in der Kirche. Wenn die
Kirche - wie es in einer Arbeitsgruppe der Wiener Tagung
diskutiert wurde - Mystagogie zu betreiben hat, d.h,

wenn sie Menschen einfiihrt "in jenes Geheimnis, welches
ihr Leben immer schon ist, nadmlich Gottes Liebesgeschichte
mit uns"’, muB sie die Vielfalt menschlichen Lebens
achten und fir theologisch bedeutsam erkldren, "weil

sich jeder in seiner Einmaligkeit vor Gott zu verant-
worten hat“8 und weil Gott mit jedem seinen je per-
sénlichen Lebensweg geht.

Von diesen Hinweisen auf den Menschen als weiteres Prin-
zip der Ekklesiologie und auf die Sendung der Kirche

fiir die Welt und die Geschichte fiihrt durchaus eine
Bricke zu den Uberlegungen Pottmeyers iiber einen trini-
tarischen Ansatz in der Ekklesiologie. Ausgehend von

der Einheit zwischen "immanenter" und "6konomischer™
Trinitdt, wird man die Selbstmitteilung Gottes als
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Kern der Trinitdtslehre iiber die innergéttlichen
"relationes" und als Kern der Ekklesiologie auffassen
konnen. Die Selbstmitteilung des Vaters an die Welt
durch Sohn und Geist setzt voraus und setzt fort die
Selbstmitteilung des Vaters an den Sohn und des Vaters
und Sohnes an den Geist. Die Rede von den trinitarischen
"Sendungen" geh6rt zu den klassischen Termini der Trini-
tdtslehre, von seiner “Sendung" spricht Jesus allein

im Johannesevangelium an (ber 30 Stellen, und “Sen-
dung" ist ein Schliisselbegriff, um zu verstehen, was
"Kirche" ist. Das Wort, das im Anfang war, das Wort,

in dem Gott sich selbst ausgesprochen hat, das Wort,

das Fleisch geworden ist und unter uns gewohnt hat, macht
letztlich auch das Wesen der Kirche aus, so daB Karl
Rahner definieren kann: "Kirche ist die bleibende Pri-
senz des endgiltigen (und darin reflex ausdriicklichen)

Wortes Gottes an die Welt, in der Welt und fir die h‘elt."9

Damit sind mégliche Brickenschldge angedeutet zwischen
dem trinitarischen Ansatz in der Ekklesiologie, wie ihn
H.J. Pottmeyer vorgestellt hat, und dem Anliegen der
Praktischen Theologie, Kirche von ihrer an Jesus von
Nazareth orientierten Befreiungspraxis, d.h. von ihrer
Sendung fir die Welt her zu begreifen und zu gestalten.
Beide Ansdtze sind nicht nur kompatibel, sondern sie
scheinen sogar zu konvergieren: Die innergottliche
Pluralitdat in Einheit, die ihren Grund in der abso-
luten Selbsthingabe Gottes hat, der die Liebe ist,
steht in Analogie zur Vielfalt in Einheit der Kirche,
die ebenfalls in der Selbstmitteilung Gottes an den
Menschen und an die Welt griindet, und die als Volk

des dreifaltigen Gettes in ihrer Praxis und in ihren
Strukturen realisierendes Zeichen dieser Liebe zu

sein hat, im eschatologischen Vorgriff auf jene Voll-
endung, der sie durch Welt und Geschichte hindurch
entgegengeht.
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