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Hermann van de Spijker

"... Und er sah diesen einen"

Das "principium individuationis" als pastoraltheolo-
gischer Beitrag zur Besinnung auf das "Amt in Vielfalt"

"Ogni colore si espande a si adagia
negli altri colori
per essere pi solo se lo gx.ta.rcl;i.."‘I

Die Pastoraltheologie von H.G.J.R. Manders zeichnet sich
aus durch die Bereitschaft, sich in "den menschlichen
Betrieb" (wie man in der niederlindischen Provinz Bra-
bant sagt) zu begeben und von dort her Theologie zu be-
treiben, indem man mit "offenen Augen" um sich schaut.2
Nur ein Theologe, der so "vor Ort" theologisiert, hilft
den Menschen, Gott auf "all ihren Lebenswegen" zu begeg-
nen.3 Aus eben dieser Ehrfurcht vor allem Menschlichen
ergab sich im Laufe der Jahrhunderte rein intuitiv wie
philosophisch und wissenschaftlich empirisch als wesens-
notwendig das "principium individuationis".

Man braucht weiter keinen Beweis dafiir, daB die Pastoral-
theologie auf "den menschlichen Betrieb" als locus theo-
logicus einen iiberaus groBen Wert gelegt hat. Obwohl die
theologische Topik nicht fiir alle theologischen Diszi-
plinen dieselbe ist, so braucht doch Jjede Theologie -
wenn sie nicht zur Ideologie entarten will - immer und
iiberall das principium individuationis. Diese instinkte
Uberzeugung und die Erinnerung an Jo 5,6 fiihrte denn auch
den Autor dazu, das principium individuationis anhand
dieses Textes zu verdeutlichen.

Im Text "Jesus sah diesen einen" wird das principium in-
dividuationis, noch vor seiner spdteren Formulierung,
authentisch und weniger dogmatisch, aber um so eindrucks-
voller gebraucht. Der Text wirft Fragen und Antworten
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auf, die - pastoraltheoclogisch betrachtet - die Besinnung
auf "das Amt in Vielfalt" nur fordern kodnnen.

Jo 5,6 und das "principium individuationis" vor seiner
spédteren Formulierung

Obwohl wegen der Thematik hier nur die Verse 1 - 9 zi-
tiert werden, widre es doch wiinschenswert, diese Verse im
Rahmen des ganzen 5. Kapitels des Johannesevangeliums zu
lesen und genauer zu betrachten.5

"(1) Hierauf war ein Fest der Juden. Und Jesus zog nach
Jerusalem hinauf. (2) Nun befindet sich in Jerusalem am
Schafteich eine Anlage, die auf Hebrdisch Betzata heiBt,
mit finf Sdulenhallen. (3) In diesen lag immer eine groBe
Zahl von Kranken: Blinden, Lahmen, an Auszehrung leiden-
den, die auf die Bewegung des Wassers warteten. (4) Es
stieg aber ein Engel des Herrn von Zeit zu Zeit in den
Teich hinab und brachte das Wasser in Wallung. Wer nun
zuerst hineinstieg nach der Wallung des Wassers, der
wurde gesund, von welcher Krankheit er auch befallen war.
(5) Dort befand sich aber ein Mann, der schon achtund-
dreiBig Jahre an seiner Krankheit litt. (6) Als Jesus
diesen einen daliegen sah und erfuhr, daB er schon lange
krank sei, sagte er zu ihm: 'Willst du gesund werden?'’
(7) Der Kranke antwortete ihm: 'Herr, ich habe keinen
Menschen, um mich, sobald das Wasser in Wallung geridt, in
den Teich zu bringen, wdhrend ich aber hinkomme, steigt
schon ein anderer vor mir hinab.' (8) Jesus sagte zu ihm:
'Steh auf, nimm dein Bett und geh umher.' (9) Und sofort
wurde der Mann gesund. Und er nahm sein Bett und ging
umher." y

Jo 5,6 als biblisches Beispiel des principium
individuationis

Nur die Textelemente, die fiir unsere Thematik wichtig
sind, werden im folgenden weiter erkliart.
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Jo 5,1 - Jesus zieht von Galilda nach Jerusalem, also.

in eine Stadt, wo der Mensch in der anonymen Menge sich
verlieren kann. Er will an einem Fest, das die Juden ge-
meinsam feiern, teilnehmen.

Jo 5,2 - die ortliche Beschreibung wirkt freundlicher
durch die Einzelheiten, sie zeigt Liebe fiirs Detail.

Jo 5,3 - die Bezeichnung "lag immer" (K&T¢KEIKD) deutet
auf den Fatalismus des Volkes: Man hat sich an massenhaf-
tes Elend gewdhnt und ist dadurch abgestumpft. Man kann
Jja doch nicht helfen. "Eine groBe Zahln" (Trkﬁﬂ'o_{) deutet
auf Anhdufung und Menge im Gegensatz zum Individuum.
AuBerdem bedeutet Trkﬂ’tfos auch eine geschlossene Schar,
eine Gruppe von Menschen mit denselben Merkmalen, die da-
durch ein Kollektiv bilden.7 In diesem Fall sind sie alle
hilfsbediirftig und gebrechlich. Die genaue Spezifikation:
"Blinde, Geldhmte, an Auszehrung Leidende" ist nur eine
Typologie.8

Jo 5,3-4 - Obwohl diese Verse nicht authentisch sind, ist
doch die vollig sachliche Mitteilung, daB der erste beste,
der ins Wasser geht, geheilt wird, bemerkenswert.

Jo 5,5 - "AchtunddreiBig Jahre". Was bedeutet diese Zeit-
bestimmung? Vielleicht deutet sie hin auf die Hoffnung,
die dieser Geldhmte noch immer hat. Oder bezieht sie sich
auf die aussichtslose Situation in den S'eiulenhallen‘?9 Auf
jeden Fall bekommt hier das Leiden ein menschliches Ge-
sicht, ein individueller Mensch steht Modell fiir all die
anderen. Derjenige, der achtunddreiBig Jahre gebrechlich
ist, vertritt seine vielen Schicksalsgenossen in ihrer
gemeinsamen Hilflosigkeit.10
Jo 5,6 - Jesus sah diesen einen (TOUToVv) da liegen. Die
Ubersetzung von "J&Wv" durch "sah" ist wohl ziemlich
ungenau, weil die Nuancen von “554~N'nicht beachtet wer-
den.’! Es handelt sich nicht darum, deB etwas bemerkt
wird, sondern es wird etwas entdeckt, was zum Erlebnis
wird. Ohne Ubertreibung kann man sagen, daB Jesus diesen
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Mann mit den Augen des Herzens sah.12 Im Licht seines

Mitgefiihls sah Jesus diesen Menschen in seiner ganzen
Hilflosigkeit und Verlassenheit, aber auch mit den Erwar-
tungen und Enttduschungen. Wer diese Begegnung so be-
trachtet, entdeckt den Ungliicklichen mit einem Mal als
den Mittelpunkt der Geschichte.'® Es ist, als ob Gott
ihn mit seiner Gnade und Liebe uuuamnt.“+ Er ist nicht
langer mehr einer von den vielen, fiir die Jerusalem die
Endstation aller Hoffnungen ist. Christi liebender Blick
sieht jeden Menschen, wie er ist und wie Gott ihn gewollt
hat: einzigartig, unersetzlich, nicht mit einem Wort zu
umnschreiben und auch nicht in viele Worte zu fassen.15
"Individuum ineffabile ..."16

Jesus schaut und sieht, wer dieser Mensch ist und wie er
ist.17 Er sieht ihn in seiner elenden Wirklichkeit. Und
‘nun ist der giinstige Augenblick (K&AI¢OS ) da: Jesus
sieht, was er filir diesen Menschen tun kann.18 Jeder hért
seine Frage, voller Respekt vor diesem AusgestoBenen:
"Willst du?" Liebe ist immer eine schopferische Kraft.
Der Liebende sagt: "Ich will, daB8 du da bist. Ich will,
daB8 aus dir mehr wird, daB du 'besser wirst'. Du sollst
du selber sein, zu dir selbst kommen und auch in dieser
Masse dich selbst wiederfinden. Willst du das?"

Jo 5,7 - die Antwort: "Ich habe keinen Menschen." Das
bedeutet mehr als ein quédlendes Bekenntnis. Nirgendwo
ist der Mensch so allein wie unter Schicksalsgenossen,
die nur an sich denken. Jeder ist sich selbst der Nich-
ste und ibersieht alle anderen. Aber in dieser Antwort
zeigt sich auch der Wille, alles zu versuchen, wenn das
Wasser in Wallung kommt. Die Hartnédckigkeit eines Men-
schen, der zu allem bereit ist, was ihm nur helfen kann.

Jo 5,8 - Aber dieser Versuch, es nochmals zu wagen, ist
nicht mehr nétig. Gott libersieht keinen Menschen. Er
hilft ihm und schenkt ihm das Heil.
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Jo 5,9 - "Auf der Stelle" steht der Mann auf und geht-
herum. Spédter wird dieses Gehen das Startzeichen, weiter
in den Fuflspuren Christi zu gehen: "Siindige fortan nicht
mehr."19

Pastoraltheologische Fragen anldflich des principium
individuationis in Johannes 5,6

Wie jede andere theologische Wissenschaft, so stellt auch
die Pastoraltheologie beim 5. Kapitel des Johannesevange-
liums ihre Fragen. In der Vergangenheit drohte der Pasto-
raltheologie die Gefahr, sich einseitig zu verhalten:

20 Pasto-

entweder zu psychologisch oder zu soziologisch.
raltheologie ist aber die gldubige und zugleich wissen-
schaftliche Besinnung auf das Verhdltnis von heilvollen
und unheilvollen Dimensionen innerhalb der Kirche und der
Welt und auf deren Zusammenspiel beim Weg der Menschen zu
Gott. So will sie ihrerseits "beitragen zur Freude der
Menschen"21. Und doch - trotz des Gliicks des geheilten
Menschen - auch die Frage nach dem Sinn dieser Heilung
stellen und weiterfragen, was mit den anderen, mit jener
groBen Menge von Elenden in den Sdulenhallen geschehen’
1atse

Beide Fragen kann man folgendermafBen zusammenfassen:

Hat diese Heilung wirklich zur Freude der dort herumlie-
genden Kranken beigetragen? Bei der Beantwortung dieser
Frage soll man Jjede Soziologisierung und Psychologisie-
rung der Pastoraltheologie vermeiden.

Das Zeichen (G'rlu,z,‘rov) in Jo 5 ist ein herzerwdrmendes
Beispiel des pastoralen Wirkens Jesu Christi. e Und das
nicht nur - wie im Alten Testament - als Geschichte eines
ganzen Volkes, sondern als Lebensgeschichte konkreter
Menschen, denen Gott selber Vater ist.23

Bedeutet diese Interpretation nun doch eine Psychologisie-
rung des pastoralen Handelns Christi? L&a&Bt man dadurch
nicht die "groBe Zahl" der Menschen als "Schafe ohne Hir-
ten" in der Wiiste zurﬁck?za Wendet man sich so nicht von

der Menge ab und verachtet sie?
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Eine glaubwiirdige Pastoral wird sich bemiihen, die Ver-
massung der Menschen ("eine groBe Menge"), die kollekti-
vistischen und typologischen Einteilungen ("Blinde, Ge-
ldhmte und an Auszehrung Leidende") und die Ersetzbar-
keit der Menschen ("der erstbeste") zu iliberwinden. Wirk-
liche Pastoral richtet sich auf den konkreten Menschen,
der immer einmalig ist. Pastoraltheologie, die in Kirche
und Welt wirksam sein will, wird deshalb das Individuum
zum Herzen und zur Mitte ihrer soziologischen und ekkle-
siologischen Darlegungen machen miissen. Die menschliche
Gesellschaft wird um so menschlicher, das gesellschaft-
liche Leben um so intensiver, die Kirche um so reicher
an Freude, Jje mehr die Individualitdt eines Jjeden Men-
schen geachtet wird.

Das heilbringende Geschehen am Teich von Betzata zeigt
das sehr deutlich. Nachdem der Mann, der 38 Jahre geldhmt
war, geheilt wurde, gibt es keine AuBenstehenden, sondern
nur noch Beteiligte: Gebrechliche, und doch gerettet.
Gebrechlich durch ihr hoffnungsloses Leben am Rande des
Teiches; gerettet durch eine unverwiistliche, christliche
- von Jesus Christus geschenkte - Lebenserwartung.

In diesem Zusammenhang darf an das Bekenntnis des hl.
Augustinus erinnert werden: "Ach, gutef und allmdchtiger
Gott, der Du Dich so sehr um uns sorgst, als hdttest Du
nur fir einen zu sorgen, und der Du zugleich fiir alle
sorgst, als wdre es nur einer."25 Die Nachbarn zur Rech-
ten und Linken Jjenes Geldhmten konnten im Handeln Jesu
sehen, wie Gott mit den Menschen umgeht. Sie konnten er-
fahren, daB "sein Erbarmen auf alles Fleisch geht"26.
Die Zeichen im Johannesevangelium beschrinken sich nicht
auf das Individuum, Gott wirkt nicht hinter dem Riicken
der Menschen! Alle Zeichen geschehen in der Offentlich-
keit. Sie beziehen sich zwar auf den einzelnen, aber die
einzelnen bilden die Gameinschaft.27
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Je weniger die Menschen das Gesellschaftliche als Funda-
ment ihres Zusammenlebens betrachten, um so liebevoller

und auch sinnvoller wird ihr Leben. Nur insofern die
Gesellschaft die Individualitdt respektiert - nicht als
etwas Abstraktes, sondern als "concretum indefinibile" -,
entwickelt sich diese Individualitat. Gemeinschaften, in
denen der konkrete Mensch nicht er selber sein darf,
werden lebensuntauglich. Das Soziale ist dem Individuel-
len mitgegeben und lebt davon. Der Sinn des Zeichens, des
Wunders in Jo 5, ist mit dem Zweck des ganzen Evangeliums
in Einklang zu bringen: "Damit ihr glauben sollt."28
Johannes ist davon iliberzeugt, daB die Zeichen den Um-
stehenden und auch den spéteren Lesern den Glauben
schenken konnen und sollen. Er war Augenzeuge von dem,
was er beschreibt und selbst erlebt hat. Er hat diese
Zeichen aufgeschrieben, damit daraus ein fester Glaube
wachsen konne, auch bei denen, die nicht selber dabei
waren. Im "Credo" bekennen wir die Gemeinschaft der Hei-
liegen, Bekennt sich dieser Glaube nun zur Individuali-
tdt all dieser "Heiligen"? Enthdlt dieser Glaube auch
die Hoffnung, daB jeder sich zu seiner eigenen Indivi-
dualitdt bekehrt? Lebt in diesem Glauben auch die Liebe,
wodurch die Individualit&dt zum Leben kommt?

An der gegenwdrtigen Besinnung auf "das Amt in Vielfalt"
wird dieser Glaube einen Priifstein haben. Nutzen die
heutigen Bekenner dieses Credo ihre Chancen, Individuen
zum Erleben der Kirche zu filhren? Nutzen sie die frohe
Botschaft: "Jesus sah diesen einen" als Chance, das Amt
von der Individualitdt aus in die Gemeinschaft einzu-
gliedern? Kann die Individualitdt des Menschen in dieser
Kirche zur Geltung kommen?
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Pastoraltheologische Gedanken lber "das Amt in Vielfalt"
vor dem Hintergrund des principium individuationis in
Johannes 5,6

Jesus hat die zwdlf Manner, die als erste zur Kirche ge-
horen sollten, personlich dazu aufgefordert. In der Le-
bensgeschichte aller, die seitdem durch Inspiration des
Geistes zur Gemeinschaft der Gladubigen eingeladen wurden,
ist das Persdnliche in dieser Einladung nicht klar nach-
zuweisen. Das Christentum hat aber - gerade als Religion
der Menschwerdung Gottes - mehr "erleuchteten" Blick auf
das Leben. Die verborgene Wahrheit ist doch wichtiger
als die faBbare Wirklichkeit. Existentiell - also auch
theologisch - ist die Lebensgeschichte des hl. Paulus,
der durch ein ungeheures Geschehen vom Pferd geworfen
und zur Einkehr gekommen ist, sehr verschieden von der
Lebensgeschichte von ungezdhlten anderen, die durch Ge-
burt in einer bestimmten Kultur zur Kirche kamen. Dennoch
wird eine gliubige Selbstbesinnung jeden, der zur Kirche
als Gemeinschaft geheiligter oder noch zu heiligender
Menschen gehodrt, zu der Einsicht filhren, daB Gott ihn
personlich kennt. Eben deshalb existiert jeder Mensch.
Aus diesem Grund - nadmlich seiner Unersetzbarkeit - ladt
Gott den konkreten Menschen zur Gemeinschaft der Gldubi-
gen ein. Die Kirche ist Jja auch die Gemeinschaft der
Menschen, die dem Auftrag Gottes gehorchen wollen: "Siin-
digt fortan nicht mehr ! n29 Diese Bekehrung bewirkt auch,
daB der Christ an seiner Freude, in und mit Gott sein zu
diirfen, die anderen teilhaben 1l&aBt.

Individualitdt als Charisma

Psalm 139 ist der Psalm, in dem Menschen betend ihre In-
dividualitat entdecken konnen: "Herr, der Du mich siehst,
so wie ich bin, tiefer als ich mich selbst kenne, kennst
Du mich."30 Wo der Mensch ringend um die Gabe dieses
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Glaubens lebt, wo er leidet an seinem mangelnden Glauben,
dort kann der Mensch sich selber akzeptieren - wie er ist.
Das gelingt aber nur dem, der mit dem Gebet seines Lebens
die Worte desselben Psalms Wirklichkeit sein 1l&B8t: "Du
bist mir iiberall nahe, Deine Augen wachen iliber mich."

Menschen koénnen nicht an die Gemeinschaft der Heiligen
glauben und diese Gemeinschaft erleben, wenn sie keine
Ahnung haben, wer sie selber sind. Die eigene Individua-
litdt ist ein Talent mit einzigartigen, aber auch be-
grenzten Moglichkeiten. Gott hat jedem von uns dieses
Charisma anvertraut. Nur mutige Menschen, die in der
Nachfolge Christi die Demut dazu aufbringen kdnnen, sind
imstande, das Charisma der eigenen Individualitat zu ak-
zeptieren und im Lebensspiel mit anderen einzusetzen.31
"Jeder soll leben mit den Gaben, wie Gott sie ihm ge-
schenkt hat und unter den Bedingungen, unter denen Gottes
Ruf ihn erreichte."52
Gabe empfangen, einer diese, der andere jene."33 So wie

"Jeder hat von Gott seine eigene

der einzelne nicht zu sich selbst findet, es sei denn in
der Begegnung mit anderen, so wird auch die Individuali-
tdt erst dann Charisma, wenn sie "dem Wohl aller" d.ient.3
Das gilt fiir das individuelle Leben sowohl des Menschen
wie des Christen, dem "die Offenbarung des Geistes ge-
schenkt wird">°.

Weil jeder Mensch "einzigartig" ist, ist seine Indivi-
dualitdt jedesmal eine andere, verschieden nach Wesen
und Dimension, nach Erleben und Wirken. Das principium
individuationis zeigt, daB die menschliche Individuali-
tdt eine dynamische Wirklichkeit ist und in sich auf Ge-
meinschaft gerichtet ist. Dasselbe principium zeigt auch,
daB es keine allgemeinen MaBstdbe gibt, die menschliche
Individualitdt zu messen und zu vergleichen. Trotzdem
spricht man von "gewdhnlichen" und "auBergewdhnlichen"
Menschen. Fiir den aber, der Auge und Herz hat fiir die
Individualitédt eines Menschen, wird jeder Mensch auBler-
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gewohnlich. Darum lehrt die Hl. Schrift, mehr oder weni-
ger nachdriicklich, daB das Charismatische nicht mit dem
sog. Gewthnlichen oder AuBergewthnlichen der mensch-
lichen Individualitat gegeben ist, sondern mit der Indi-
vidualitat selber.36 In dem MaBe, wie die Individualitat
des Menschen urspriinglich ist, aber zugleich der Gemein-
schaft dient, entspricht sie Gottes Absicht, findet sie
zu sich selbst und wird charismatisch.37 Jeder Mensch

- wie primitiv er auch ist - ist fahig zur Liebe, wo-
durch er den anderen zu sich selber finden léBt.38
man dem anderen seine Eigenheit und sein Anderssein zu-
gesteht, erfdahrt dieser, daB er liebenswert und ein "ge-

Wenn

fragter" Mensch ist. Nur wenn der Mensch sich selber be-
statigt fithlt, will er auch dienstbar sein. In der Auf-
merksamkeit filireinander finden Menschen zu sich selbst
und zueinander. In dem Augenblick, wo Menschen einander
richtig sehen, gibt es keine Trennung mehr und kommt ihr

Geist in Bewegung.39

Sie erfahren aneinander Gottes
Menschenfreundlichkeit, Gottes Liebe wird Mensch und

menschlich konkret.

Die Versuchung, Vergleiche anzustellen, entspringt nicht
dem Geist der Liebe, und auflerdem ist es - pastoraltheo-
logisch gesehen - unmdglich, in den Charismen eine Rang-
ordnung aufzustellen. Die charismatische Dimension der
Individualitédt als Charisma ist eng verbunden mit den
immer wechselnden Noten und Bediirfnissen der anderen,
denen man im Leben und in der Gemeinschaft mit seiner
Individualitdt dient und hilft. Jeder findet in der Ge-
sellschaft ein groBes Feld der Begegnung vor sich, das
er in Liebe "bearbeiten" darf, kann und soll.l+0

Der Christ erfdhrt seine individuelle Existenz, die von
Gott geschaffen, von Jesus Christus erldst und vom Hl.
Geist beseelt ist, als eine perstnliche Aufforderung,
anderen eine Perspektive anzubieten zu Gott und zu sich
selber. Wenn er diese Aufforderung ablehnt, nimmt er dem
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principium individuationis die mitmenschliche, auf die-
Gemeinschaft gerichtete Dimension. Er bleibt bei sich
selber hdngen. Er wird ein "incurvatus in se"a1. Er
bleibt gefangen im Teufelskreis der Siinde, wodurch das
Eigene verloren geht und das Mitmenschliche verlernt
wird.az Damit verschlieBt sich der Mensch dem Ausgangs-
punkt seiner konkreten Existenz und verpaBt die Chance,
wirklich zu existieren, sich zu entfalten und sein Leben
zu gestalten.

Die Pastoraltheologie weifl darum. Die Erfahrung sagt: In
dem MaBe, wie menschliche Individualitdt - wo auch immer
und nicht nur um des Himmelreiches willen - als Charisma
eingesetzt und bejaht wird, ist Kirche da und auch Ge-
meinschaft. Mit anderen Worten: "Ubi communitas charis-
matica, ibi Ecclesia Christi."“> Dabei handelt es sich um
gegenseitige Liebe, die tdtig wird im gegenseitigen Die-
nen. Liebe und Dienstbereitschaft haben ihren Ursprung
in diesem Charisma, der menschlichen und christlichen In-
dividualitédt. Diese wiederum hat ihren Ursprung und ihre
Urspriinglichkeit von Gott, dem Schenker alles Guten.

In jedem Menschen lebt aber die Versuchung, bei sich sel-
ber stehenzubleiben. Dadurch verspielt er die Chancen,
die das Zusammenleben mit anderen bietet. Er unterschitzt
die Wichtigkeit seiner eigenen Existenz fiir andere, und
dadurch bleibt seine eigene Individualitdt ein Torso. Im
Zusammenleben und Zusammenspiel mit anderen, die so ganz
anders sind als er selber, wird sich der Mensch erst be-
wuBt, wie Gott tatsdchlich der ganz Andere ist.45 Durch
seinen eingeborenen Sohn schenkt Gott als Vater den
Menschen den Geist der Liebe, die nicht nur alle Xenopho-
bie verbannt, sondern auch 2gne alltdgliche Scheu vor der
Individualitdt des Anderen.
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Individualitat als Amt

Je mehr der Mensch die Begegnung mit anderen konkreten
Menschen sucht, um so mehr wird er fiir die anderen zur
wirksamen Gottesbegegnung. In diesem Sinn ist das prin-
cipium individuationis zugleich principium communitatis.
Durch dieses von Gott geschaffene Band sind Individua-
litdat, Charisma und Amt in der Kirche miteinander verbun-
den.h7 Als Charisma will Individualitdt dienstbar sein
und verlangt deshalb auch gegenseitiges Verstehen und

- Einvernehmen. Dabei ist es lebensnotwendig, darauf zu
achten, daB das principium individuationis nicht zur
Autarkie oder zur Hierarchie verfiihrt, sondern zur Dia-
konie hinfiihrt, wo Jjeder "der Behiiter seines Brud.ers"""8
ist und sogar der "Mindere seines Bruders"qg.

Daraus darf gefolgert werden, daB dann ein Charisma zum
Amt wird, wenn die Gemeinschaft - vox populi, vox dei -
sich ausdriicklich flir die konkrete Individualitadt eines
Menschen ausspricht. Gerade diesen Menschen - Mann oder
Frau - sieht die Gemeinschaft der Glaubigen als die
"Fleisch gewordene" Antwort, als Gottes Entgegenkommen
angesichts der menschlichen Note, Bediirfnisse, Mdglich-
keiten und Winsche von vielen. Durch das von Gott ge-
schenkte Charisma - und nicht zuerst durch innerkirch-
lichen Machtauftrag - kann die Gemeinschaft ihre Erwar-
tungen und Bitten solchem Menschen vorlegen. Geht der
Gefragte von seiner Individualitdt her darauf ein, so
wird sein Charisma offiziell und 6ffentlich in die glau-
bige Gemeinschaft eingeordnet (Amt im engeren Sinn).50
Uber ordo, missio canonica, missio catechetica, missio
homiletica, missio pastoralis, institutio oder irgend-
welche andere soziokulturelle Formen oder Riten wird
dann der konkrete Mensch Amtstr'ei.ger.s1 Dadurch entsteht
"das Amt in Vielfalt". Richtiger widre es - und das nicht
nur vor dem Hintergrund des principium individuationis -
vom "Amt in Einzahl" zu sprechen.
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In der Gemeinschaft der Glaubigen gibt es aber auch Per-
sonen, die nicht offiziell durch gegenseitige Versténdi-
gung und Verpflichtung sich selber und ihre Individuali-
tdt zur Verfiigung der Gemeinschaft stellen. Diese sind
es, die mit Leib und Seele, oft unauffdllig, in aller
Stille und Bescheidenheit, sich fiir "den menschlichen
Betrieb" einsetzen. Die Menschen, die auf solche Weise
charismatisch die Lasten der anderen mittragen, sind die
"Amtstrdger honoris causa". Sie zeigen den Menschen, daB
Gott wirklich die Liebe ist. Sie sind die Heiligen, die
die Gnade, sich selbst hingeben zu konnen, durch diese
Hingabe empfangen haben. Sie sind die Amtstrédger, deren
Dienen nicht zum "Dienst" verkriippelt, wegen ihrer sozio-
logisch und kirchenrechtlich geschrumpften Auffassungen
vom Wesen und Wirken des Amtes und dessen Trégern.52
Gott aber hdlt schiitzend seine Hand iiber dem Menschen in
seiner Individualit&t.

Die kirchliche Praxis der Handauflegung wird seit Jahr-
hunderten von vielen als das principium uniformitatis
und conformitatis betrachtet.53 Das liturgische Rituell
der Handauflegung ist bezeichnend dafiir. Der weihende :
Bischof und der von ihm Geweihte schauen sich gegensei-
tig nicht einmal an. Je weniger der konkrete Mensch in
seiner eigenen Individualitadt hervortritt, um so mehr
wird er sich mit seiner Rolle, seiner Aufgabe, seinem
Amt und seiner amtlichen Macht identifizieren.5

Wenn vieles darauf hinweist, daB das Amt heute in einer
Krise steckt, und wenn zur gleichen Zeit in Leben und
Lehre das Bediirfnis nach dem Charismatischen und das
Verlangen nach menschlicher Individualitdt hervortritt,
darf und muB man dann nicht die scharfe Trennung zwischen
Klerus und Laien, zwischen kirchlicher Hierarchie und

den wohl oder nicht geliebten "Mitchristen", als zum We-
sen der Kirche gehdrend, in Frage stellen?55 Das Zweite
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Vatikanische Konzil hat zwar mehr als irgendein anderes
Konzil iliber den charismatischen Charakter der Kirche
geredet, kam aber trotzdem nicht zu einer wirksamen An-

erkennung des principium individuationis.56

Die Trennung zwischen Klerus und Laien, zwischen Hierar-
chie und Volk Gottes, existiert auch weiter. In den Jah-
ren nach dem Konzil ist das kirchliche Leben um so be-
drohter, weil das charismatische Zusammenspiel von
menschlicher Individualitédt und gegenseitiger Dienstbar-
keit, durch ein Rollenspiel von Stdnden und Privilegien,
von Weihen und Traditionen, ersetzt wird nach dem Grund-
satz: "vox Curae Romanae, vox Dei ex machina." Die Ab-
lehnung vieler Menschen, das kirchliche Amt, im engeren
Sinn, auf sich zu nehmen, kann man nicht nur als Un-
heilsgeschehen inter‘pretieren.s7 Leben und Lebenshaltung
dieser Menschen schlieBen Jja Glauben und Dienstbarkeit
nicht aus, denn sie versuchen ehrlich, von ihrer Indivi-
dualitdt aus, in persdnlicher Nachfolge Christi, ihren
Néchsten zu helfen und zu dienen. Thre Abneigung gegen
das kirchliche Amt findet ihren Ursprung in der Angst

- verstédndlich aus der Kirchengeschichte -, daB das Amt
als "persona" der Individualitdt fungieren will. Eine
alles uniformierende Auffassung des Amtes und eine weit-
gehende Konformitdt in der Amtsfiihrung binden dem
menschlichen Individuum eine Maske um.

Eine Gemeinschaft, in der die Menschen einander nicht
mehr so sehen, wie sie wirklich sind, kann unmdglich die
Gemeinschaft des Herrn sein, obwohl in concreto nicht
immer genau nachzuweisen ist, inwiefern Heil und Unheil,
menschliche Urspriinglichkeit und menschliche Einbildung
ineinander verschlungen sind. Dennoch kann man die heu-
tige Zurilickhaltung dem kirchlichen Amt gegeniiber nur er-
kldren aus einer uralten menschlichen Sehnsucht: Ich
will ich selber sein! Jeder will mitten unter Menschen
leben mit dem Gesicht, das Gott ihm gegeben hat. So will
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Jjeder auch seine Individualitédt erleben, als Charisma -
fiir sich und andere. Irenaeus von Lyon, der sein Amt
dem Charisma seiner Individualitdt verdankt, umschrieb
diese Sehnsucht als "Gloria Dei, vivens homo."58

Wenn die heutige Gemeinschaft der Glaubigen dieses Zei-
chen auch fiir unsere Zeit versteht, wird es immer Men-
schen geben, die auf charismatische und damit auch auf
inchoativ amtliche Weise das principium individuationis
an- und miteinander realisieren werden.59
Wer sich zum principium individuationis bekennt, bekennt
sich auch zum principium communitatis. Ein Glaube ohne
Werke ist hier nicht mdglich. Der Glaube widre unwahrhaft
und unecht, wenn "die groBe Zahl" der Glaubigen auf das
Herabsteigen eins "Engels" warten muBte.60 Menschen
brauchen Menschen, damit Menschlichkeit méglich wird und
man Gottes Menschenfreundlichkeit erfahren und glauben

kann.61 Jeder Mensch darf - wie er ist - an der Freude

anderer mitwirken.62 Nur derjenige, der Freude am Mit-
menschen hat, kann und wird damit anfangen. Er wird sich
fragen, warum er nicht ldngst zusammen mit anderen die
alten Worte beten soll: "Deus qui humanae substantiae
dignitatem mirabiliter condidisti et mirabilius refor-
masti ..."63 Und doch ist dies das Gebet, das uns lehren
kann, aus der Verwunderung iiber den anderen ihn "mit den
Augen des Herzens" zu betrachten. Ist man einmal einem
solchen Menschen begegnet, dann kann man allen - Freun-

den, Fremden und "Feinden" - nur gut gesinnt sein.sl+
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Anmerkungen
1 G. Ungaretti, 1'Allegria, Milano 1942, 10. Dieses

11

12

13

kurze Gedicht vergleicht das Zusammenspiel der Men-
schen in der Gesellschaft mit dem Farbenspiel eines
Teppichs.

"Jede Farbe kommt zum Leben und fiigt sich zu den
anderen Farben, wodurch jede Farbe in ihrer eigenen
Kraft noch strahlender wird, wenn man sie richtig
betrachtet." (Eigene Ubersetzung)

"Adagiarsi" bedeutet sowohl "sich fiigen" als auch
"sich schmiegen".

"Der menschliche Betrieb" erinnert an die emblemati-
sche Sammlung von J. Luiken (Luyken): "Spiegel des
menschlichen Betriebes" 1694. Keine feststehende Re-
densart im niederlidndischen oder brabantischen
Sprachgebiet (P.D. van Gurp, Brief 14.4.1978). Das
Wort "Betrieb" in seinen vielfachen Bedeutungen eig-
net sich sehr dazu, das Arbeitsgebiet des Pastoral-
theologen zu umschreiben. (Vgl. Van Dale, Groot
woordenboek der Nederlandse taal, 's-Gravenhage
101976, I p. 239)

Psalm 139/3 Jerusalemer Bibel, Freiburg-Basel-Wien
1968, 815.

Vgl. H. Bergmann, Auf dem Wege zur Persotnlichkeit.
Wesen, Wert und Recht der Individualitdt. Eine an-
thropologische Studie, Limburg 1964.

Johannes 5, Jerusalemer Bibel, 1503, III.

Vgl. Lk 2,46: "Erst nach drei Tagen fanden sie Ihn
im Tempel."

Vgl. G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum Neuen
Testament, Stuttgart 1959, VI, 278f.

Typologien betonen nebensidchliche Ahnlichkeiten und
verdecken so den Kern der Individualitdt.

Vgl iei =Ji0; -5 yiles

Das Kennzeichen der Reprédsentation ist die Ersetzbar-
keit, wodurch die Individualitadt ihre eigene Farbe
verliert.

Vgl. G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum NT, -
Stuttgart 1954, Bd. V, 340-368, bes. 362-365.

Vgl. A. de Saint-Exupéry, Le petit prince, Paris
1946, 81: "... les yeux sont aveugles. Il faut cher-
cher avec le coer." "Die Augen sind blind, man soll
mit dem Herzen suchen."

Vgl. Psalm 18,20: "Er fiihrte mich hinaus in die
Weite, er brachte mir Rettung, weil er mich liebt."
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"Dio m'ha in sua grazie rinchiuso." In einer Anspra=
che wurde dieser Satz Dante Alleghieri, La divina
commedia, zugeschrieben, konnte aber als solcher
hier (noch?) nicht nachgepriift werden.

Die philosophische, theologische und empirische An-
thropologie, sie alle ringen damit, die Wirklichkeit
der konkreten und einzigartigen Individualitdt in Be-
griffe zu fassen. Vgl. H. Bergmann, a.a.0. 32-49;

J. BSckenhoff, Die Begegnungsphilosophie. Ihre Ge-
schichte - ihre Aspekte, Freiburg 1970. Diese Wirk-
lichkeit iibersteigt alle Begriffe. Nur die Liebe ver-
mutet hier die Antwort und schenkt die Weite, wo die
menschliche Individualitdt unantastbar wird.

E. Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt. Zur Begrin-
dung der Theologie des Gekreuzigten im Streit zwischen
Theismus und Atheismus, Tiibingen 1977, 415, bestrei-
tet - ohne Grund librigens - den gemeingiltigen Charak-
ter dieses Adagiums. Das Unaussprechliche der mensch-
lichen Individualitdt bleibt auch dann bestehen, wenn
man den Lebenslauf eines bestimmten Menschen voll-
kommen darstellen konnte. Nicht das Leben bildet das
Individuum, sondern der individuelle Mensch belebt

das Leben. Nirgendwo anders und also nirgendwo besser
als im dynamischen Lebenslauf eines konkreten Menschen
zeigt sich seine Individualitdt. Der Mensch ist aber
mehr als seine Geschichte, mehr auch als sein mensch-
liches Gesicht, das die konkrete Individualitdt sowohl
enthiillt wie verhiillt.

Vgl. Richard von Sakt Victor, De praeparatione animi
ad contemplationem. Liber dictus Benjamin minor. in:-
J.P. Migne, P.L., 196, k, 10: "Ubi amor, ibi oculus.
Libenter aspicimus, quem multum diligimus." "Da, wo
die Liebe ist, ist das Auge, und wir betrachten gerne,
den wir sehr lieben." (Eigene Ubersetzung) Vgl. auch
Theophilus von Antiochien, Ad Autolycum Libri tres,
in: J.P. Migne, P.G. 6, k, 1026.

Vgl. G. Kittel, a.a.0., Bd. V, 362-365.
Jo 5,14.

Die Diskussion iber das Verhdltnis von Psychologie
und Soziologie in der Pastoraltheologie ist nur ein
schwaches Echo der Diskussion in den Wissenschaften,
die sich mit dem Menschen befassen. Vgl. G. Eberlein,
H.J. von Kondratowitz u.a., Psychologie statt Sozio-
logie? Zur Reduzierbarkeit sozialer Strukturen auf
Verhalten, Frankfurt 1977.

Vgl. E. Grdsser, Jesus und das Heil Gottes. Bemerkun-
gen zur sog. "Individualisierung des Heils", in:
Jesus Christus in Historie und Theologie. Neutesta-
mentliche Festschrift fiir Hans Conzelmann zum 60. Ge-
burtstag, red. von G. Strecker, Tiubingen 1975, 167-
184. Vgl. auch P.V. Dias, Vielfalt der Kirche in der
Vielfalt der Jiinger, Zeugen und Diener, Freiburg 1968,
107-109.
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Vgl. Jo 5,10-47, wo nach der Heilung des Geldhmten
Jesus Zeugnis ablegt von Gott, "seinem eigenen Vater"
(Jo 10,13%.

Jo 5,3; vgl. auch Jo 10,13.

Confessionum Libri tredecim, in: J.P. Migne, P.L. 32,
k, 692: "0 tu, bone omnipotens, qui sic curas unum-
guemque nostrum, tamguam solum cures; et sic omnes
tamquam singulos." (Eigene Ubersetzung)

Sir 18545

Vgl. D. Geulen, Das vergesellschaftete Subjekt. Zur
Grundlegung der Sozialisationstheorie, Frankfurt 1977,
bes. 43-136, wo mehrere "Modelle vom sozialisierten
Menschen" vorgestellt und besprochen werden. - Man
kann hdchstens verschiedene und weit auseinandergehen-
de Hypothesen und Theorien aufzeigen, wie eine Gemein-
schaft entstanden sei, entstehen konne oder miisse. Die
vollstandige Entfaltung des einzelnen ist aber die
Voraussetzung und Garantie flir die vollstdndige Ent-
faltung von allen in einer Gemeinschaft. - Vom glei-
chen Ausgangspunkt aus schrieben K. Marx und Fr. En-
gels ihr Manifest der kommunistischen Partei, in dem
man das gleiche fast wortlich wiederfindet. Vgl.

K. Marx, Fr. Engels, Werke, Berlin 1974, IV, 2.
Dieser Grundwert des Christentums und des Marxismus
hat in der Diskussion und dem Dialog eine erneute Ak-
tualitédt bekommen. Vgl. Christen fiir den Sozialismus,
red. von D. Solle, Kl. Schmidt, Stuttgart 1975;
Christentum und Sozialismus. Vom Dialog zug Biindnis,
red. von D. S6lle, Kl1. Schmidt, Stuttgart <1972.

Jo 20,31.
Jiel S, 4.
Jerusalemer Bibel, 815, Ps. 139,14-15.

Vgl. L. Gilen, Zur Psychologie der religidsen Persodn-
lichkeit. Selbstwertstreben und Demut, Regensburg 1977.

1 Kor 7,17 (Eigene Ubersetzung)

1 Kor 7,7 (Eigene Ubersetzung); vgl. 1 Kor 7,20; 7,24.
1 Kor 512, 7.

Ebd.

Vgl. G. Hasenhiittl, Charisma. Ordnungsprinzip der
Kirche, Freiburg 1969, 232-234, 101-129.

Vgl. ebd. 235-238.

Diese Uberzeugung hat auch M. Boss, Sinn und Gehalt
der sexuellen Perversionen. Ein daseinsanalytischer
Beitrag zur Psychopathologie des Phinomens der Liebe,
Bern 31966.
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Dieser Gedanke kdnnte mehr sein als ein associatives
Wortspiel anl&dBlich Jo 5,2; 5,4 und 5.7. Vgl. in die-
ser Beziehung Y. Spiegel, Psychoanalyse und analyti-
sche Psychologie. Instrumente der Exegese? in: Psycho-
analytische Interpretationen biblischer Texte, red.
von Y. Spiegel, Minchen 1971, 9-28.

Vgl. G. Hasenhiittl, a.a.0. 238-242, hier 239f: "In

den Charismen wird dem Glaubenden geschenkt, dem N&ch-
sten den 'Gott fiir dich' zu bezeugen. Dann beginnt der
Mensch fiir den anderen zu sein."

Diese Formulierung stammt u.a. von M. Luther, der da-
mit die Siindhaftigkeit des Menschen charakterisiert.

Hier kann wieder eine psychoanalytische Erklédrung von
Jo 5 einiges verdeutlichen. Die Hilfesuchenden starr-
ten nur auf das Wasser. Vgl. Jo 5,3. Die anderen sahen
sie nicht, nur sich selbst. Vgl. S. Sugerman, Sin and
Madness. Studies in Narcissm, London 1976. - Anderer-
seits - und dies spricht gegen die Auffassung von

S. Sugerman - muB auch gesagt werden, daB es vielen
Menschen an NarziBmus mangelt. Die griechische Ge-
schichte von Narkissos, der sich in die eigene &dufBlere
Erscheinung verliebte - der Korper als Symbol der
menschlichen Individualitdt -, enthdlt, von ihrer
pathologischen Dimension abgesehen, eine grofBe Lebens-
wahrheit: Der Mensch muB sich selbst gesehen haben, um
sich fiir andere einsetzen zu konnen. Das Phé&nomen
NarziBmus hat bei S. Freud und I.A. Caruso eine nuan-
ciertere Bedeutung als bei S. Sugerman. Vgl. S. Freud,
Zur Einfiihrung des Narzismus (1914), in: S. Freud,
Studienausgabe, Frankfurt 1975, Bd. III, 37-68;

I.A. Caruso, Narzismus und Sozialisation. Entwicklungs-
psychologische Grundlagen gesellschaftlichen Verhal-
tens, Stuttgart 1976. Die Hilfsbediirftigen wurden am
Rande des Wassers narzistisch im schlichten Sinne des
Wortes. Weil man keine Geborgenheit erfuhr, zog man
sich auf sich selber zuriick = NarziBmus.

G. Hasenhiittl, a.a.0. 338.

Die besondere Bedeutung der Dienstbarkeit, die die
menschliche Individualitdt zum Charisma erhebt, zeigt
sich in Offb 2,19. Dort hat 41 /<¢vicl (Dienstbarkeit)
ihren Platz in der Triaded 447N, MIGTIS , GTToxovR
(Liebe, Glaube, Hoffnung), die sonst immer als ge-
schlossene Einheit im Neuen Testament erscheint.

Die Menschwerdung Jesu Christi wie auch die Adoption
des Menschen durch den Geist sind der Ausdruck der
Liebe Gottes fiir den Fremden und fiir das Fremde. Die
Ikone, die die dreifache Liebe Gottes darstellt, ge-
malt von A. Roeblew (verschiedene Schreibweisen) An-
fang des 15. Jh., ist die Ikone der PhiloXonie, der
Liebe fiir den Fremden und der Gastfreundschaft. Diese
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Ikone, eine Darstellung des Geschehens in Gen 18,
1-16, hat eine tiefere Bedeutung als nur die Dar-
stellung von Abrahams Gastfreundschaft. Sie ist das
Bild des groBziigigen Gottes, der dem Menschen seine
Individualitédt gonnt, zusammen mit anderen.

Zur Erklédrung der Xenophobie als Erscheinung: Furcht
vor dem Fremden, Angst vor dem Anderen, eben weil er
ein Anderer ist, vergleiche man: M. Duala-Mibedy,
Xenologie. Die Wissenschaft vom Fremden und die Ver-
drangung der Humanitadt in der Anthropologie, Freiburg
1977 .

Vgl. G. Hasenhiittl, a.a.0. 237f: "Wenn es (= das Amt)
in einer Dauerfunktion fiir die Kirche besteht, die
durch das Heilsereignis ermédchtigt ist, im Dienst an
den Menschen zu wirken, sind Amt und Charisma iden-
tisch. Wenn im Amt ein Posten in der Kirche gesehen
wird, der unabhdngig vom Nutzen oder Schaden der Ge-
meinschaft besteht, unabhdngig von der Ausiibung des
Dienstes, dann widerspricht dieser Begriff dem pauli-
nischen Charismaverstidndnis. Wird im Amt die gnaden-
hafte Berufung zu einer Funktion in der Gemeinde ge-
sehen, dann entspricht es dem Charisma. Wird das Amt
wesentlich von der Beauftragung durch die Kirche be-
stimmt, sei es durch Wahl oder einen anderen Vorgang,
dann ist dieses Amt auf keinen Fall mit dem Charisma
gleichzusetzen. Die Autoritédt ist kein Unterschei-
dungsmerkmal. Beide beanspruchen sie fiir sich zu
Recht. Ist das Amt als Dienst in der Gemeinde verstan-
den, ist es dem Charisma gleich; ist es als herr-
schaftliche Macht iiber die Kirche oder vor der Kirche
aufgefaft, widerspricht es ihrer charismatischen
Grundstruktur. Wird das Amt als Hilfsdienst, erméch-
tigt durch die Kirche, begriffen, so ist es zwar mit
der charismatischen Struktur nicht identisch, kann
aber filir die Kirche als Hilfsstruktur nitzlich, viel-
leicht in mancher Stunde unumgdnglich notwendig sein.

Gen 4,9-10.

Denkend an Texte wie Mt 20,25, Lk 22,26 und Jo 13,14
bittet Franz von Assisi seine Jiinger, fir Jjeden Men-
schen ein "minderer" Bruder zu sein. Vgl. Die Schrif-
ten des Franz von Assisi (niederl. Ubersetzung,
Haarlem 1976, 62).

"Eingeordnet" nicht zu verwechseln oder zu identifi- -
zieren mit "ordiniert". Die "ordo" ist nur eine Form,
eine Moglichkeit zur Einordnung.

Vgl. die kritischen Notizen von F. Klostermann, Zur
neuen "Ordnung der pastoralen Dienste" in der Bun-
desrepublik Deutschland, in: Pastoraltheologische
Informationen 6 (1978) 22-59.
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Die soziologische Reduzierung fing schon in den
pastoralen Briefen des Neuen Testamentes an. Vgl.

G. Hasenhiittl, a.a.0. 245-263. Die kirchenrechtliche
Reduzierung findet sich im CIC, c. 145; vgl. F. Klo-
stermann, a.a.0. 27-37.

Die theologische - und mehr oder weniger auch die
kirchliche - Besinnung darauf ist noch neu. Die Roman-
literatur, die fiir den Pastoraltheologen die Bedeutung
eines Seismographen hat, registrierte diese Erschei-
nung schon viel frither. 1936 schon schrieb G. Bernanos,
L journal d'un curé de campagne. Aus der Ausgabe Paris
1955, 159, folgendes Zitat: "Je suis un vieux prétre,
Je sais combien la formation du seminaire nivelle les
charactéres, et souvent, hélas! Jjusqu'a les confondre
dans une commune médiocrité. Elle n'a rien pu contre
vous. Et la raison de votre force est Justement
d'ignorer, ou de n'oser vous rendre compte, & quel
point vous differer des autres."

Man denke hier an die Psychologie der "persona" von
C.G. Jung. Vgl. H. Bergmann, a.a.0. 206-260, wo diese
Psychologie kritisch besprochen wird.

Vgl. 0. Semmelroth, Laien im pastoralen Dienst der
Gemeinde, in: Pastoraltheologische Informationen 6
(1978) 60-75; J. Bommer, Laien im kirchlichen Dienst,
in: ebd. 76-92.

Vgl. Hasenhiittl, a.a.0. 327-353,

Unter Amt im engeren Sinn verstehen wir hier jede
offiziell von der Gemeinschaft erbetene Dienstbar-
keit, die auf das zum Charisma gewordene Angebot ein-
geht, eines konkreten Menschen, der sich selber den
anderen zur Verfiigung stellt.

"Die Herrlichkeit Gottes kommt erst ganz zur Geltung
in einem echten und ehrlich lebenden Menschen."
(Eigene Ubersetzung) Irenaeus von Lyon, Adversus
Haereses Libri Quinque, in: J.P. Migne, P.G., 7, k,
1057

Nur eine Gemeinschaft von Menschen, die tatkriaftig

im Glauben, erfinderisch in der Liebe ist, kann sich
erfreuen iiber die groBen Erwartungen, die sie vonein-
ander haben diirfen. Sie hat die Gegenwart des Gei-
stes, um der menschlichen Individualitdt ihre richtige
Zielstrebigkeit zu geben. So wird sie offiziell in die
Gemeinschaft eingeordnet und schafft Offenheit fiir das
Amt in Einzahl.

Vgl. Jo 5,4.

Vgl. Jo 5,7: "Ich habe keinen Menschen, der mich ins
Wasser bringt, sobald das Wasser in Wallung geridt."
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Vegl. 2 Kor 1;24.

Dieses Gebet stammt aus dem Sacramentarium Leonianum
und hatte Jahrhunderte hindurch seinen Platz in der
Eucharistiefeier bei der Darbringung des Weines. Vgl.
J.A. Jungmann, Missarum solemnia. Eige genetische
Erkldarung der rdmischen Messe, Wien 21962, I, 80.

Vgl. Mt 26,50 - "Jesus sagte zu ihm (= Judas): Freund."
Dieses Wort £T4 j¥0<L (Freund: derjenige, der zum an-
deren gehort) findet man im Neuen Testament nur drei-
mal: Mt 20,13; 22,12; 26,50. Der Kontext, der in den
drei Texten eine drohende (oder tatsdchliche) Ableh-
nung beschreibt, betont die Glite des Sprechenden noch
mehr. Vgl. G. Kittel, Theologisches Wdrterbuch zum
Neuen Testament, Stuttgart 1950, Bd. II, 697-699.



