aeignt
Hermann Stenger

Symbole und Diabole
Einige Uberlegunsen zur Glaubensésthetik
(Der folgende Beitrag ist ein Vorabdruck einer Studie,

die im Laufe dieses Jahres in einer Festschrift flr
Aloys Goergen im Mdander Verlag Miinchen erscheinen wird.)

1. Daten und Begriffe

Urfeld 1958: Zum ersten Mal erlebte ich damals die

Feier der Eucharistie in deutscher Sprache und "unter
beiden Gestalten'"; Die Sprache war zum ersten Mal wirk-
liche Sprache, das Brot war wirkliches Brot und der Wein
in den Bechern war ein Trunk fiir alle! Der deutschsprach-
liche Ungehorsam - das Zweite Vatikanische Konzil war
noch fast ein Dezennium entfernt! - tat seine Wirkung:
die biblischen und liturgischen Texte begannen in ihrer
sinnlich-geistigen und geistlichen Kraft zu leuchten. Sie
riefen in mir eine neue Aufmerksamkeit hervor und einen
Hunger, der immer noch anhdlt: "Kommen Worte von dir, so
verschlinge ich sie; dein Wort ist mir Glick und Herzens-
freude!" (Vgl. Jer 15,16) Der Ungehorsam im Essen und
Trinken jedoch zog massive Schuldgefilhle nach sich. So-
viel Sinnlichkeit an heiliger Stdtte erschreckte mich:
das Riechen, das Schmecken, das Kauen! Es kam mir vor,
als hdtte ich ein Sakrileg begangen, als hdtte ich von
einer verbotenen Frucht gegessen und aus einem verbotenen
Becher getrunken. Ich teilte Aloys Goergen auf einem
Spaziergang am See mit zdgernder Offenheit meinen Zustand
mit. Er nahm zur Kenntnis, was ich sagte. Er belehrte und
beschwichtigte nicht, so daB meine Verwirrung noch fir
geraume Zeit bestehen blieb. Und das war gut so. Denn da-
mals begann ich zu ahnen, was Aloys Goergen mit dem Be-
griff "Glaubensdsthetik" zu bezeichnen pflegt.
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Rattenbach 1983: Es war eine lebensgeschichtliche
Freude besonderer Art, als ich im Sommersemester 1983
zusammen mit Aloys Goergen in Rattenbach ein Ubungs-
seminar zur Glaubensdsthetik fiir Dozenten und Studie-
rende aus Innsbruck durchfithren konnte. Die Vorlesung
des Semesters galt der "Glaubensverkiindigung als sym-
bolischer Kommunikation". Die Tage in Rattenbach
haben fir einen Teil der Hérer dieser Vorlesung die
wissenschaftliche Information in eine wenigstens an-
satzweise ganzheitliche "Performation" {iberfilhrt, in
eine Betroffenheit, die dann entsteht, wenn Symbole
und Symbolsysteme die ihnen innewohnende Kraft ent-
falten.
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Als theologische, bisher nicht existierende Disziplin ist die

Glaubensdsthetik die Lehre von den Beaingungen, die erfiillt

werden miissen, damit die Glaubensbotschaft wahrgenommen wer-
den kann. GewiB gibt es z.B. in der Liturgiewissenschaft, in
der Katechetik, Religionspddagogik und Homiletik Aﬁsatze einer
Glaubensdsthetik, aber ausdriicklich wird die Asthetik der Glau-
bensvermittlung nicht reflektiert. Paul KLEE sieht den Auftrag
der Kunst im Sichtbarmachen des Unsichtbaren. Analog dazu be-
steht der Ruftrag der Glaubensdsthetik gegeniiber der Glaubens-
botschaft im Wahrnehmbarmachen des Unwahrnehmbaren. Nur eine
paradoxe Redewendung wird der Vermittlung der christlichen Bot-
schaft gerecht. Um jedoch einem naheliegenden gnostischen MifB-
verstdndnis vorzubeucen, ist ausdriicklich daran festzuhalten,
daB diese Wahrnehmung nicht wie von selbst zur Annahme der
ibermittelten Botschaft fiilhrt. Wahrnehmen und Annehmen sind
zwel wesentlich verschiedene Vorgdncge. Trotz der Wahrnehmung
kann die Annahme verweigert werden. Die Glaubensevidenz ist
keine unausweichliche Evidenz. Glaubenserfahrung als Frucht
von Wahrnehmen und Annehmen aer Glaubensbotschaft kann nicht
eigenmdchtig vom Menschen herbeigefiihrt werden, vielmehr geht
sie aus dem Zusammenspiel von Gewdhrung durch den CGott- Jesu
Christi und freier menschlicher Entscheidung hervor.

Zur Aufgabe der Glaubensdsthetik gehdrt es auch, auf dem Weg
der Einilibung der Sinne und des Geistes das BewuBtsein zu ver-
mitteln, daB es nicht nur eine Symbolik gibt, die der Bot-
schaft dient, sondern auch eine Diabolik, die der Vernehmbar-
keit und Wahrnehmbarkeit der Botschaft im Wege steht. Es war
vermutlich in Rattenbach, daB sich mir zu dem Begriff "Symbol"
die Kontrastassoziation "Diabol" aufdrdngte, die mich seither
nicht mehr losléﬁt1. Unm nicht einer Marotte zu verfallen, muB
ich diesen ungewohnten Wortgebrauch vor mir selbst und vor dem

Leser rechtfertigen.
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Unter Symbol verstehe ich, im AnschluB an Ernst CASSIRER, Su-
sanne K.LANGER und Alfred LORENZER "alle in Laut, Schrift,Bild
oder anderer Form zugdnglichen Objektivationen menschlicher

Praxis, die als Bedeutunastrdger fungieren, also 'sinn'-voll
2

sind"“. Diese Begriffsbestimmung trifft auch auf alle kirchli-
chen Symbole zu. Sie sind Bedeutungstrdger besonderer Art. Sie
sind per definitionem Trdger der christlichen Botschaft. Dem
Symbol steht das Diabol geceniiber. Darunter verstehe ich ein
ekklesiales Symbol, das seine Trédgerschaft schlecht oder gar
nicht erfiillt. Es schadet der Vermittlung der Botschaft. Es
stiftet Verwirrung und Verfdlschung. Wem das Adjektiv "diabo-
Lisch? Sz arastisch und dramatisch klingt, der bedenke, daB
nichts Geringeres als die "Sache Jesu", das heiBt das "Kommen
des Reiches" auf dem Spiele steht. Aloys GOERGEN hat meine Auf-
merksamkeit darauf hingelenkt und all die Jahre hindurch wach
gehalten, daB durch die kirchliche Praxis die christliche Bot-
schaft einerseits proklamiert, andererseits aber auch perma-
nent verraten wird. Was mich als Zugehdrigen zu einer Kirche,
die sc handelt, und als Pastoraltheologen bzw. Pastoralpsycho-
logen angesichts dieser Tatsache bedrdngt und zur Auseinander-
setzung treibt, das ist der Inhalt der folgenden Seiten.

Beispiele und Reflexionen

An Hand von zwei Beispielen mochte ich zeigen, worum es geht.
Die Gliederung ist jeweils die gleiche. An erster Stelle steht
ein zu dem Beispiel gehdriger exemplarischer Text aus dem Alten
bzw. dem Neuen Testament3. An zweiter Stelle folgt die Ver-
deutlichuna des Problems und zuletzt die praxisbezogene Refle-

xion.

Da rang einer mit ihm

Symbolbereich: Biblische Texte

Am Beispiel von Jakobs Kampf am Jabbok (Genesis 32,23-33) wird
gezeigt, welche verschiedenartigen Deutungen einem biblischen
Text widerfahren kénnen und wie notwendig eine Rangordnung

dieser Deutungen ist, damit nicht aus einem Symbol, das der
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Wahrnehmung des Unwahrnehmbaren dienen soll, ein Diabol wird,-

das dieser Wahrnehmung im Wege steht.

Exemplarischer Text
(Genesis 32,23-33)

Und er stand auf in jener Nacht, nahm seine zwei Frauen
und seine zwei Mdgde und seine elf Kinder

und iberschritt die Furt des Jabbok.

Er nahm sie und filhrte sie iiber den FluB,

auch all seine Habe brachte er hiniiber.

Jakob aber blieb aliein zurilick. Da rang ein Mann mit ihm,
bis die Morgenrote anbrach.

Als er merkte, daB er ihn nicht iilberwdltigen konnte,
beriihrte er seine Hiifte,so daB sich das Hiift-

gelenk Jakobs ausrenkte, als er mit ihm rang.

Und er sagte: LaB mich los, die Morgenrdte bricht an!

Er aber antwortete: Ich laB dich nicht los,

es seil denn, du segnest mich. :

Dann fragte er ihn: Wie heiBt du? Er antwortete: Jakob;
er sacte: Du sollst nicht mehr Jakob heiBen,

sondern Israel, denn du hast

mit Gott und Mensch gerungen und obgesiegt.

Und Jakob fragte ihn und sacte: Gib mir doch deinen
Namen kund! Er aber sagte: Warum fragst du

nach meinem Namen? Und er segnete ihn dort.

Und Jakob nannte die Stdtte Pniel, denn

ich habe Gott von Angesicht zu Angesicht gesehen

und bin am Leben geblieben.

Und es ging ihm die Sonne auf, als er an Pnuel voriiberzog;
er hinkte aber an der Hiifte.

Desﬁeqen essen aie Soéhne Israels bis heute

den Hiftnerv nicht, der auf dem Hiiftgelenk liegt,

weil er das Hiftgelenk Jakobs am Hiiftnerv beriihrt hatte.
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Verdeutlichung des Problems

(1) Joachim SCHARFENBERG, Ordinarius fiir Praktische Theologie
und Psychoanalytiker Freud'scher Herkunft, "erzdhlt" menschli-
che Grundkonflikte an Hand biblischen Symbolmaterials. Er 1l&8t,
entsprechend der Gepflogenheit in analytischen Sitzungen,

einen Text in "gleichmdBig schwebender Aufmerksamkeit" (S.
FREUD) auf sich wirken und versucht dann, sich an einer Stelle
einzufithlen und dem Gespiirten Sprache zu verleihen4. Auf diese
Weise entstehen "erzdhlende Miniaturen". Eine von diesen trédgt
den Titel "Jakob und der Konflikt der Beziehungsaufnahme". Sie
hat folgenden Wortlaut: "Kampf. Ich muB kimpfen in den Schat-
ten der Nacht dieser FluBniederung. Noch habe ich die Trennung
nicht verwunden. Noch habe ich keine neue Beziehung aufnehmen
kdnnen. Ich kann ja auch nicht, denn meine Welt war nur sie,
die mich nun nicht frei gibt. Nur durch sie werde ich meine
Welt erleben und erbauen kbnnen, wenn ich mich nicht frei k&mp-
fe. Zwei Krédfte splire ich in mir: Ich kann mir das Gute heran-
holen und einverleiben und das BOse ausscheiden und abstoBen.
Damit will ich'kémpfen. Das sind meine Waffen. Alles was ich
Gutes empfangen habe, soll bei mir bleiben filir immer: Ich las-
se dich nicht, du segnest mich denn! Aber ich will auch mein
eigener Herr sein und meinen eigenen Willen durchsetzen, des-
halb kdmpfe ich mit jener ddmonischen Kraft, die mich festhal-
ten und ldhmen, die mir meine Manneskraft nehmen will und fiir
immer an sich binden will. Aber wenn der Tag anbricht, dann ist
diese unheimliche Macht der FluBniederungen gebrochen. Ich

muB nur solange durchhalten - dann bin ich frei. Ohne Beschidi-
gung werde ich nicht davonkommen, aber ich werde erhinken miis-
sen, was vielleicht andere erfliegen“s.

Der Kampf Jakobks wird hier als Abbild eines innerpsychischen
Konflikts betrachtet. Dieser Sinngebung liegt die psychoanaly-
tische Theorie von den beiden Grundtrieben Liebe und HaB zu-
grunde. Das Gegensatzpaar Liebe-HaB hinwiederum hat ein biolo-
gisches Fundament in den Aufnahme- und Ausscheidungsfunktionen.
"Die Symbole, die sich aber solcher oraler und analer Thematik

angenommen haben, sind zahlreich und sie spiegeln alle etwas
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von den grundlegenden ambivalenten Beziehungen zu unserer Mut-
ter wider"ﬁ. Soweit die Deutuna SCHARFENBERGS.

(2) Helmut HARK, Pfarrer und Psychotherapeut aus der Schule
Carl Gustav JUNGS, gibt dem Text einen anderen Sinn als SCHAR-
FENBERG. Ausschau haltend nach archetypischen Symbolen, die den
Menschen auf seinem Weg zur Individuation begleiten, entdeckt
er, daf die biblische Erzdhlung vom Kampf in der Furt die klas-
sische Darstellung einer Begegnung mit dem "Schatten" ist. Bil-
der des "Schattens" sind nach C.G.JUNG gleichgeschlechtlicher
Art. Dies wird im vorliegenden Zusammenhang belegt, wenn man
die Ubersetzuna von Gerhard von RAD zuorunde legt: "Da rang

ein Mann mit ihm" (Vers 25). Ferner ist zu beachten, daB der
Kampf in einer Furt stattfindet, also an einem Ort des Uber-
ganges, eines "Ubercanges" auch im Sinne der Selbstwerdung:

"Es ist die durchwachte Nacht vor der Begegnung mit dem Bruder,
um dessentwillen er sich einst auf den langen Weg der Flucht
gemacht hatte. Jetzt bei der Riickkehr kehren die verdrédngten
Schuldgefiihle und Angste wieder. Zu den grundlegenden Erfah-
rungen des Ubergangs geh&rt auch die Wiederkehr des Verdrdng-
ten. Mag durch den rdumlichen Abstand von dem Schatten-Bruder
Gras liber den erlisteten Erstgeburtssegen gewachsen sein, beim
Sonnenaufgang wird Licht auf den Bruderzwist fallen"7.

Auch die Aufteilung der Habe in "zwei Lager" wird aus der Sicht
der "Komplexen Psychologie" C.G.JUNGS interpretiert. Sie ist der
Ausdruck von Jakobs Zwiespalt: "Diese Deutung beruht auf der
Erfahrung, daB die AuBenwelt weitgehend nach der Disposition
der Innenwelt gestaltet wird. Die menschlichen Verhaltensweisen
werden aus emotionalen und imaginativen Persdnlichkeitsantei-
len gestaltet. Wenn nun das Ich-BewuBtsein mit dem Schatten
identifiziert ist, kommt es in bestimmten Situationen zu einem
Seelenkampf"s. Im Kampf mit dem "Mann" 16st nun Jakob die Iden-
tifikation mit seinem Schatten-Bruder auf: "Es ist ein Kampf,
in den ein Mensch schicksalhaft verwickelt wird. Im Aktualkon-
flikt spitzt sich diese Problematik zu. Es ist vorher nicht zu
garantieren, ob der Streiter in eine Psychose verfdllt oder

wie Jakob als Sieger hervorgeht. Wer sein Ich-BewuBtsein in

dieser Auseinandersetzung bewahren kann, erlangt den Segen
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und erhdlt einen neuen Namen“g. Der Kampf hinterldBt seine

Spuren, aber die heilvolle Kraft des Segens wirkt sich als
"Ganzheitserfahrung" aus, die dem Gesegneten zuteil wird. Sym-—

bol dafiir ist die Namensdnderung.

(3) Eugen DREWERMANN, Privatdozent fiir Systematische Theologie,
setzt sich, seinem Temperament entsprechend, mit Nachdruck fiir
eine Ergdnzung der historisch-kritischen Methode in der Exegese
ein. Er besteht auf der Unerl&dBlichkeit einer mythologischen
und tiefenpsychologischen Deutung biblischer Texte. Tats&dchlich
enthalten die Schriften beider Testamente einen reichen Schatz
an Bildern und Symbolen, an Erzdhlungen und Sagen, die fir die
Selbstwerdung des Menschen von groBer Bedeutung sind. Wie
Trdume, Mythen und Md&rchen konnen auch sie als "Darstellung

und Ausdruck des menschlichen Daseins in den Grundziigen seines

1o
Wesens"

wahrgenommen und verstanden werden. Dem"Ja"zu einer
tiefenpsychologischen Interpretation biblischer Texte muB je-—
doch sofort ein "Aber" hinzugefiigt werden: "Aber es widre ein
schwerer Kunstfehler, die psychische Bedeutung eines Symbols
mit der theologischen Bedeutung seiner Verwendung zu verwech-
seln"11. Es muB dabei bleiben, "daB das jeweilige Symbol eines
biblischen Autors theologisch zu deuten ist, und es muB also
gezeigt werden, wie seine Bedeutung sich in die bewuBte theo-
logische Aussageabsicht des Autors einordnet; aber man folgt
dieser theologischen Aussageabsicht doch erst, wenn man das je-
weilige Symbol in der ganzen Weite seines Bedeutungsgehaltes

zu erschlieBfen sucht, unerachtet der Frage, was ein bestimmter
12

Autor historisch davon reflex wissen konnte oder nicht"

Praxisbezogene Reflexion

Hier setzt nun mein Vorbehalt als Praktischer Theologe gegen-
liber der heute gédngig gewordenen tiefenpsychologischen Ausle-
gung biblischer Texte ein. Meine Kritik geht von der Unter-
scheidung zwischen der "kerygmatischen" und der "therapeuti-
schen" Botschaft biblischer Texte aus. Die "kerygmatische Bot-

schaft" entspricht der bewuBten theologischen Aussageabsicht

des einzelnen namentlichen Autors bzw. der Intention eines
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lange sich hinziehenden Gestaltungsprozesses. Der Text bringt -
Glaubenserfahrungen zur Sprache, um den Empfdnger an diesen Er—
fahrungen teilnehmen zu lassen. Es wird verkiindet, es wird pro-
klamiert mit der Tendenz, Glaubensbetroffenheit hervorzurufen.
Die "therapeutische Botschaft" dagegen ist vom Autor unbeab-
sichtigt, aber im Empfdnger nicht weniger wirksam als die "ke-
rygmatische Botschaft". Biblische Texte enthalten diese Bot-
schaft ebenso, wie sie dhnlich auch in anderen literarischen
Schopfungen enthalten ist. Sie ist kein Proprium biblischer
Texte. Ich nenne sie "therapeutische Botschaft", weil sie for- -
dernd und heilend auf die Selbstwerdung des Empféngers ausgerichtet
ist. Soweit ich nun den literarischen Niederschlag tiefenpsy-
chologischer Interpretation biblischer Texte kenne und soweit
ich mit der Vorgehensweise in "religidsen Selbsterfahrungs-
gruppen" in Berilihrung gekommen bin, muB ich feststellen, daB
die Faszination der neu entdeckten "therapeutischen Botschaft"
so stark ist, daB sie die Aussacekraft der "kerygmatischen Bot-
schaft" zu verdridngen droht13. Die Deutung bezieht sich fast
ausschlieBlich auf die "Therapie" und 1l&dBt das eigentliche Ke-
ryogma beiseite. Diese Genligsamkeit wird der urspringlichen In-
tention des Textes nicht gerecht. Es wird ilibersehen, daB die
tiefenpsychologische Deutung nur eine "Briickenfunktion" hat,
daB es notwendig ist, die tiefenpsychologische Interpretation
in die theologische Deutung zu integrieren und sie nicht unver-
bunden neben ihr einhergehen zu lassen14. Gegeniiber der Ausle-
gung des Kampfes am Jabbok, wie sie z.B. durch SCHARFENBERG
oder HARK vorgenommen wird, habe ich u.a. folgende Bedenken:
Die Symbolfiguren werden aus dem Zusammenhang geldst, so daB
die Figuren den zu ihnen gehdrenden Hintergrund verlieren. Die
Folge davon ist ein glaubensdsthetischer Gestaltzerfall. Die
Perspektive wird auf den therapeutischen Ertrag eines Erzdh-
lungsausschnittes eingeengt. Der "atmosphdrische Raum" der ge-
samten Patriarchengeschichte wird verlassen15. Aus glaubensge-
schichtlich verbindlichen Symbolen sind ungeschichtliche, be-
stenfalls lebensgeschichtliche Symbole geworden. Die Deutung
der Namensgebung als Symbol individueller Ganzheitserfahrung

wirkt wie eine "private Entwendung" der theologischen Aus-
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sage, daf diese Namensaebunc die Gotteserfahrung Gesamtisraels
charakterisiert und daB dieser Name ein fiir allemal nicht nur
den Scheich des Stammes, sondern die ganze von Gott als Eigen-
tum ausersehene Sippe betrifft. Jakob-Israel, der hinkende
scheich! Es handelt sich nicht um eine Narbe, die vom Rampf um die
Individuation zuriickgeblieben ist, sondern um ein Denkzeichen
fiir ein Erfahrungsereignis, das in Israel fiir alle Zeiten ge-
genwdrtig bleibt, symbolisiert durch das Speiseverbot, das ein-
zuhalten den SShnen Israels eine heilige Verpflichtung ist. In
wenigen S&tzen habe ich die glaubensdsthetische Dimension der
Erzdhlung vom Kampf in der Furt angedeutet, ochne die auch vor-
handene therapeutische Dimension in Abrede stellen zu wollen16.
Mehr war nicht meine Absicht. Als Anwalt einer verantwortba-
ren kirchlichen Praxis fasse ich nun das Ergebnis des Gedanken-

ganges zusammen:

(1) Die in den biblischen Texten enthaltene kerygmatische Bot-
schaft hat den Vorrang vor einer therapeutischen Botschaft,

die ebenfalls in den Texten deponiert sein kann.

(2) Wird die Vermittlunc der therapeutischen Botschaft ein-
seitig bevorzugt, so wird, claubensd@sthetisch betrachtet, aus
einem Symbol ein Diabol: Der therapeutische Sinn wird absolut

gesetzt. Das Proprium biblischer Aussagen wird miBachtet.

(3) Die tiefenpsychologische Deutung biblischer Texte kann eine
"Briickenfunktion" haben, das heiBt, eine zur Glaubensbotschaft
hinfiihrende Funktion. Die Erfiillung dieser Funktion setzt je-
doch voraus, daB derjenige, der den Text erschlieft, das tie-
fenpsychologische Instrumentarium - seiner Theorie entsprechend
- wirklich beherrscht17 und daB er willens und f&hig ist, sich
auch der Anstrengung einer theologischen Hermeneutik zu unter-

ziehen.

Wenn ich daran denke, welche Mihe und Sorgfalt seit Jahrzehn-
ten im "Forum" von Aloys GOERGEN auf die theologische Er-
schlieBung biblischer Texte verwendet wird, ist es schmerzlich,
mit ansehen zu miissen, wie fahrldssig in der Praxis der Kirche

und der Kirchen mit dem Symbolbereich "biblische Texte" umge-



- 194 -

gangen wird. Die zeitweise Mitbeteiligung im "Forum" hat mir
den Reichtum der biblischen Schriften erschlossen. Ich ver-
schweige jedoch nicht, daB mir sekunddr auch die tiefenpsycho-
logische Beschdftigung mit manchen biblischen Bildern und Sym-—

bolen einen lebensbedeutsamen Gewinn gebracht hat.

Und sie gebar ihren Sohn

Symbolbereich: Religitse Bilder

Als zweites Beispiel fiir die Vieldeutigkeit von Symbolen wédhle
ich das Bild der Mutter Maria mit ihrem Kind. Die Zwei-Einheit
Mutter-Kind hat die Menschheit von jeher derart fasziniert,
daB sie nicht miide wurde, sie in tausendfdltiger Weise darzu-
SteLkmqs.Mit hervorgerufen durch die sogenannte Kindheitsge-
schichte im Evangelium des Lukas, verband sich mit der Mutter-
Kind-Symbolik die christliche Glaubensbotschaft von der An-
kunft des Messias. Ich stelle deshalb als exemplarischen Text
die kerygmatische Botschaft voran, wie sie von Lukas in voll-
endeter literarischer Form ausgesagt wird. Der Offenheit eines
Symbols entsprechend, folgen dem Text verschiedene "therapeu-
tische" Deutungen von Bildern der "Geburt des Herrn" und der
"Madonna". Daraus ergeben sich notwendige Unterscheidungen

und Folgerungen flir die Praxis.

Exemplarischer Text
(Lukas 2,1-14)

In jenen Tagen erlieB Kaiser Augustus den Befehl,/ alle Bewch-
ner des Reiches in Steuerlisten einzutragen. Dies geschah zum
erstenmal ; / damals war Quirinus Statthalter von Syrien./ Da
ging jeder in seine Stadt,/ um sich eintragen zu lassen.

So zog auch Josef von der Stadt Nazaret in Galilda hinauf nach
Judda / in die §tadt Davids, die Betlehem heiBt;/ denn er war
aus dem Haus und Geschlecht Davids./ Er wollte sich eintragen
lassen / mit Maria, seiner Verlobten, die ein Kind erwartete./
Als sie dort waren,/ kam fiir Maria .die Zeit ihrer Niederkunft,/
und sie gebar ihren Sohn,/ den Erstgeborenen./ Sie wickelte
ihn in Windeln und legte ihn in eine Krippe,/ weil in der Her-
berge kein Platz flir sie war./

In jener Gegend lagerten Hirten auf freiem Feld / und hielten
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Nachtwache bei ihrer Herde./ Da trat der Engel des Herrn zu ih-
nen,/ und der Glanz des Herrn umstrahlte sie./ Sie flirchteten
sich sehr,/ der Engel aber sagte zu ihnen:/ Flirchtet euch nicht,
/denn ich verkiinde euch eine groBe Freude,/ die dem ganzen Volk
zuteil werden soll:/ Heute ist euch in der Stadt Davids der
Retter geboren;/ er ist der Messias, der Herr./ Und das soll
euch als Zeichen dienen:/ Ihr werdet ein Kind finden,/ das, in
Windeln gewickelt,/ in einer Krippe liegt. Und pl&tzlich war
bei dem Engel / ein croBes himmlisches Heer,/ das Gott lobte .
und sprach:/

Verherrlicht ist Gott in der HGhe,/

‘und auf Erden ist Friede /

bei den Menschen seiner Gnade./

Verdeutlichung des Problems

(1) Frédérick LEBOYER, Frauenarzt in Paris, ist der Autor eines
sehr komfortabel ausgestatteten Bild- und Textbandes mit dem
Titel "Fest der Geburt". Das Buch kam 1982 rechtzeitig vor
Weihnachten auf den Markt, produziert von einem prominenten
katholischen Verlag, zu dessen Schwerpunkten auch katechetische
und religionspddagogische Verdffentlichungen gehdren19. Dieses
Werk ist ein typisches Beispiel daflir, wie in einer nach-christ-
lichen Epoche mit christlichen Symbolen nicht-christlich umge-
gangen werden kann. Mancher Kdufer wird iliberrascht, vielleicht
auch verdrgert gewesen sein, unversehens ein Buch liber "das
Wunder des Gebdrens" in Hdnden zu halten, statt einer Gabe zum
mehr oder weniger christlich verstandenen Weihnachtsfest. Den
franztsischen Titel des Buches "Le sacre de la naissance" mit
"Fest der Geburt" zu libersetzen, wirkt in diesem Zusammenhang
wie ein Werbetrick und ist eine fragwiirdige Irrefihrung.
LEBOYER umkreist "in poetisch dramatischer Form" das Geheimnis
des Gebdrens und Geborenwerdens als ein naturhaft-religidses,
d.h. als ein erfiilltes Ereignis mit numinoser Qualitdt. Er hat
ein feines Gespiir fiir das "Heilige", wie es von Rudolf OTTO
giiltic beschrieben wurdezo. "Le sacre de la naissance" kann
sinngemdf Ubersetzt werden mit: "Das Ereignis der Geburt als

Erscheinungsort des Heiligen"21. Es ist bezeichnend, daB unter
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den siebzig ganzseitigen Abbildungen neben den zahlreichen Dar-
stellungen der Madonna mit dem Kind Fotos von heutigen Miittern
mit ihren Neugeborenen sowie &stliche Motive zu finden sind,
die das Geburtsgeschehen symbolisch interpretieren. Die Bot-
schaft all dieser Bilder ist das Geheimnis des beginnenden
menschlichen Lebens. Sie kiinden "die Heiligmdchtigkeit des Da-
seins” (Romano GUARDINI). Die ausgewdhlten Madonnenbilder stam-—
men aus der Zeit des Trecento und der anschlieBenden Epoche.
Mit GIOTTO22 hatte die Wende der Malerei zum Menschen und sei-
ner Welterfahrung hin begonnen. Das brachte hinsichtlich der
Mariendarstellungen die Versuchung mit sich, die urspriinglich
intendierte Glaubensbotschaft zugunsten der Botschaft vom voll-
kommenen Humanum zu vernachl&dssigen und schlieBlich zu verges-
sen. Es kann LEBOYER nicht veriibelt werden, daB er dem aus

der christlichen Tradition stammenden Sinn des Madonnensymbols
nichts abgewinnen kann. Fiir den Leser jedoch ist es verwirrend
- "diabolisch" -, daB er nichts iiber die notwendige "Unterschei-
duncg des Christlichen" erfdhrt und daB ihm die "therapeutische
Botschaft" dieser Bilder ohne respektvolle Erwdhnung christ-
lich-kerygmatischer Botschaft, die LEBOYER in einem Nebensatz
als "dogmatisch" ironisiert23, mitgeteilt wird. Unter dem Deck-
mantel weihnachtlicher Atmosphdre findet eine stillschweigende

Symbolenteignung statt24,

(2) Alfred LORENZER, betont atheistisch-marxistischer Psycho-
analytiker, kommt in seiner Religionskritik auf den "Madonnen-
komplex der Neapolitaner" zu sprechen. Er beruft sich auf
eine Studie von Anne PARSONS iiber die Universalitdt des Odipus-
komplexes, die am Beispiel der Arbeiterfamilien in Neapel die
hervorragende therapeutische Wirkung des Madonnenkultes auf
die Sozialisation dieser Volksschicht zeigt. LORENZER faBt das
Untersuchungsergebnis von A.PARSONS zusammen: "Offensichtlich
kann die in dieser Kultur so merkwiirdig hochdramatisierte Mut-
ter-Sohn-Beziehung mit Hilfe des religitGsen Symbolkomplexes
'bewdltiot' werden. ... Die Gleitschiene ist 'die enge Ver-
flechtung der Mutter-Sohn-Beziehung mit dem Madonnenkomplex'
als einem Komplex, der 'fir die slditalienische Gesellschafts-

struktur von entscheidender Bedeutung' ist"2>, per italieni-
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sche Madonnenkult hat eine bemerkenswerte "Tiefenwirkung bis

26. In anderer Weise als

zum Kernkomplex der Pers&tnlichkeit"
bei LEBOYER ist hier die "therapeutische Botschaft" hervorge-
hoben. Die "kerygmatische Botschaft" interessiert weder PARSONS
noch LORENZER. Als zum "ideologischen Wesen religi&ser Syste-

me" gehtrig ist sie filir beide nicht von Belang.

(3) Eugen DREWERMANN, der dem Leser schon im Zusammenhang mit
Jakobs Kampf in der Furt vorgestellt wurde, macht sich, was
die katholischen Mariendogmen betrifft, zum Anwalt einer Inte-
gration der mythologisch-archetypischen Deutungen der weibli-
chen Symbolik in die dogmatischen Aussagen iiber Maria als "Got-
tesgebdrerin", als "Junafrau" und "jungfrduliche Mutter", als
"ohne Siinde Empfangene", als "in den Himmel Aufgenommene".
Schon C.G.JUNG war iiber das Dogma von der "Assumptio" hoch er-
freut, sah er doch darin die Erfiillung seines Wunsches, daB
die gbttliche Trinitdt zu einer Quaternitdt ergdnzt werde?’.
DREWERMANN kritisiert, C.G.JUNG folgend, die in den christli-
chen Kirchen libliche mythenfeindliche Verleugnung des UnbewufB-
ten und die Verdrédngung der Tatsache, daB sowohl die Volksfrdm-
migkeit als auch die theologisch-marioclogische Reflexion vom
Urstrom archetypischer Bilder getragen werdenzs. Es ist nicht
von der Hand zu weisen, daB manche theologische Aussage iber
Maria einer "sekunddren Rationalisierung" von Impulsen aus dem
kollektiven UnbewuBten gleicht, an dem die Kulturen aller L&n-
der und Zeiten teilnehmen. Wer sich die Miihe macht, das um-
fangreiche Werk von Erich NEUMANN iiber "Die GroBe Mutter"
durchzuarbeiten und wer die dadurch in der eigenen Psyche aus-
geldste Resonanz wahrzunehmen vermag, wird der Auffassung zu-
stimmen, daB der weit verbreitete Marienkult, wie er sich seit
den Tagen der Troubadoure entfaltet hat, in hohem MaB unter
dem EinfluB weiblich-archetypischer Symbolwirkung steht.

Praxisbezogene Reflexion

Bevor ich mit der eicgenen Reflexion beginne, gebe ich Gedanken
des kirchlich engagierten Journalisten Walter DIRKS wieder,
die er in seinen biographischen Texten aufgezeichnet hat. Un-

ter der Uberschrift "Mit katholischen Spezialit&ten leben"
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stellt er sich die Frage, wie seine eigene Marienverehrung aus-
sieht. Seine Antwort lautet folgendermaBen: "Wo bleibt die
Mutter Maria? Der triumphalistische Volkskatholizismus hat sie
so griindlich ausgebeutet, daB ich mir den Weg zu ihr immer neu
bahnen muB, das Evangelium in der Hand. Ja, die biblische Maria
steht mir nahe. Ich trdume davon, sie einmal gegen die tiibereifri-
gen ihrer Verehrer krdftig zu verteidigen. Im Lexikon der Pa-
storaltheologie habe ich einmal in einem Beitrac iiber 'den

Mann in der Kirche' kritisch zusammengefaBt, wie der Marienkult
zur Disziplinierung der Gldubigen miBbraucht werden kann: "Ma-
ria als Jungfrau und-Maria als Mutter: diese Doppel-Imago
schien die Antinomien des Systems zu entlasten. Die christliche
marianische Frommigkeit hat ihren sicheren Grund in dem Fiat
dieser Frau zum HeilsentschluB Gottes und in ihrer Dienstn&he
zu Jesus. (Jesus selbst setzt die Akzente so, wenn er die Frau
zurechtweist, die Maria als biologische Mutter selig preist.)
Wenn man diesen biblischen Grund verldBt und den Akzent auf die
biologische Mutterschaft Mariens und vor allem auf die Jung-
frau-Mutter-Identitédt setzt, wenn man also weniger ‘ihren Topos,
ihren Ort im Heilsgeschehen und mehr ihren 'Archetypos' im Auge
hat, so eignet sich Maria vortrefflich dazu, den Z&libatdren
die Sublimation zu erleichtern, die Frauen in ihrer Junofrdu-
lichkeit und in ihrer Mutterrolle zu bestdtigen, aber sie zu-
gleich auch darauf zu beschrédnken, die Virilitdt der Minner zu
bédndigen, die 'standesgemiBe Keuschheit' der Jiinglinge und der
Ehemdnner zu stilitzen. Bliebe diese Funktion eingeordnet in eine
breite und tiefe, an der zentralen Heilswahrheit orientierte
Frommigkeit, so koénnte sie legitim bleiben. Fiir ein einseitiges
Verstdndnis der Kirche als eine die Mdnner bidndigende, von Z&-
libatdren gefithrte Frauenkirche lag es aber nahe, die Gestalt
der Jungfrau und Mutter in den Mittelpunkt der Volksfr&mmig-
keit liberhaupt zu stellen und sie fiir ihre speziellen psychi-
schen Bedilirfnisse umzufdrben. Man muB die wahre Maria gegen
diese fragwlirdige Funktionalisierung auf eine gegen-geschlecht-
liche Macht verteidigen ... Die tradierte Marienandacht jeden-
falls hat in komplizierter Verschrdnkung viele Minner aus der
Kirche herausgetrieben und andere - aus entgegengesetzten Griin-

den - um so enger und recht problematisch an sie gekettet. Ohne
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daB man sich dessen bewuBt wurde, konnte das FrSmmigkeitsleben
der katholischen Kirche dadurch weitgehend geschlechtlich ge-
t8nt werden". Aber 'unsere liebe Frau' scollte sie bleiben oder
werden"29

In dieser Skizze macht W.DIRKS auf die Problematik der gangi-
gen Marienverehrunc aufmerksam, mit der sich die Praktische
Theologie eincehend zu beschédftigen hat. Es handelt sich hier
um eine schwerwiegende Frage der "Orthopraxie", des rechten
Handelns der Verantwortlichen in der Kirche. Die erschreckende
Ambivalenz, die der Deutunc und Wirkung des einschl&dgigen Bild-
Symbolmaterials anhaftet, kann nur durch einen langwierigen
Liuterungsprozef verringert werden. Viele Marien- und Weih-
nachtspredioten sind auch heute noch, trotz der Ergebnisse der
bibeltheolocischen Forschung, von geringem kerygmatischen Ni-
veau. Die hermeneutische Tr&dgheit ist ein weitverbreitetes

ibel in der Kirche. Velche Anstrengung es kostet, z.B. dem
"Macnificat" und Ger lukanischen "Kindheitsgeschichte" ihren
urspriinclichen proklamatorischen Glanz wieder zu verleihen,das
habe ich in den Forumsabenden und in den Feiern der Wortgot-—
tesdienste bei Zloys GOERGEN erlebt: Maria als der Ort des un-
erhdrten Handelns Gottes!3O
Wirden kirchliche Gemeinden eine dhnlich geartete Deutungsan-
strencunc auf sich nehmen, entstiinde in ihnen allméhlich die
Fdhigkeit, ihre liturgischen und paraliturgischen Fr&mmigkeits-
duBerungen, die im Zeichen der Marien- und Geburtssymbolik
stehen, so zu gestalten, daB sie filir die Glaubensbotschaft

mehr und mehr durchladssic wiirden.

Die anzustrebende Lduterunc hat nicht einen Bildersturm zum
Ziel, sondern eine Anderunc des BewuBtseins und der affektiven

Aura, welche das Erleben der Symbole umgibt.

LEBOYERS Umgang mit religitsen Symbolen ist ein anschauliches
Beispiel dafiir, wie, unter Beibehaltung einer naturhaft-reli-
" gidsen Sinngebung auf eine christlich-gldubige Sinngebung ver-
zichtet werden kann. Angesichts eines solchen Dokuments kann
man verstehen, daB sein eezeit sowohl Karl BARTH als auch Roma-
no GUARDINI so sehr auf der "Unterscheiduncg des Christlichen"

)

bestanden und daB Aloys GOERGEN diese Unterscheidung in sei-
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ner "Glaubensdsthetik" konsequent durchh&lt. Ich flirchte, daB
das, was bei LEBOYER bewuBt geschieht, in einer nur "christen-

ttimlichen" <

und nicht eigentlich christlichen Frommigkeit un-
bewuBt vor sich geht: Der Abschied von der verbindlichen Glau-
bensbotschaft wird hier gar nicht bemerkt, weil das religidse

Gefilhl durch den naturhaft-religitsen Anspruch der Bilder wei-

terhin befriedigt wird.

Anders ist es bei LORENZER. Das Numinos-Religidse ist ihm nicht
unbekannt, jedoch gilt sein Interesse vor allem der psycholo-
gischen Wirklichkeit und Wirkung der Bilder. Zweifellos sollte
auch theologischeréeits die therapeutische Botschaft der Ma-
riensymbolik bzw. der Mutter-Kind-Symbolik ernst genommen wer-
den, aber es kommt darauf an, die grundsédtzliche psychologische
Ambivalenz zu beachten. Es mag stimmen, daB der "Madonnenkom-
plex" eine positive Bedeutung flir die Sozialisation mancher -
hoffentlich vieler - Neapolitaner hat. Ein solcher EinfluB ist
aber nur dann mdglich, wenn die psychische Entwicklung des
Symbolempfédngers im iibrigen relativ unproblematisch verlaufen
ist. Beim Vorhandensein zu vieler Neurotizismen oder gar einer
schweren neurotischen Stérung kann die Symbolik, mit der sich
eine gewisse Art von Marienverehrung befaBft, vom hilfreichen
Lebenssymbol zu einem lebensbelastenden Symptom werden. Der
Verlauf von Therapien zeigt, daB sich bei fortschreitender Be-
arbeitung und Verarbeitung von innerseelischen und zwischen-
menschlichen Konflikten auch die Art und Weise des verehrenden
Umgangs mit der Mariensymbolik und der Mutter-Kind-Symbolik
dndert. Aus einer infantilen Symbolabhdngigkeit kann eine Be-
gegnung mit dem Symbol werden, die einer erwachsen en Beziehung

zu einem "Libido-Objekt" im Sinne der Psychoanalyse entspricht.

Die Parallelerscheinung zur Mythenfeindlichkeit der Kirche,
von der E.DREWERMANN spricht, ist die Mythenhdrigkeit. Wenn
der mythisch-archetypische Gehalt der Bildwelt nicht zum Be-
wuBtsein zugelassen wird, bleibt der Umgang mit den Bildern
therapeutisch-ambivalent. W.DIRKS hat diese Ambivalenz gut
wahrgenommen. Zweifellos ist die Schwarze Madonna auf dem Hel-

len Berge in Tschenstochau ein gldubiges, ein religidses, ein
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humanes und ein politisches Symbol ersten Ranges. Dieses arche-
typisch-weibliche Symbol ist seit Jahrhunderten eine Quelle
der Kraft, auch der Kraft zum Widerstand. Aber es gibt auch

ein f{ijberwdltigtwerden durch die "GroBe Mutter", das einer be-
denklichen Regression gleichkommt. Es entsteht in diesem Fall
eine Horigkeits- und Gehorsamsbeziehung, die den Weg zur Indi-
viduation und damit auch zur "Miindigkeit" des Christen ver-
sperrt. Kirchliche Kreise erwarten sich von der Anima-Symbolik,
die in vielen Madonnenbildern gegenwdrtig ist, einen Beitrag
zZzur positiven Gestaltung der zdlibatdren Lebensform der Prie-
ster und mdnnlichen Ordensangehdrigen. Die Marienverehrung soll
zur Triebsublimation beitragen. Es ist richtig, daB die Begeg-
nung des Mannes mit seinem gegengeschlechtlichen Seelenbild -
von C.G.JUNG als "Anima" bezeichnet - von grofSer Bedeutung fir
die Beziehung zu sich selbst und zur Frau ist33. Die Hoffnung
auf die psychologische Wirkunag lebensbegleitender Marienbilder
wird jedoch enttduscht werden, wenn z.B. die Erhellung des
"Schattens" und die Integration der Schatteninhalte in die
Ganzheit der Person unterbleibt. Diese Unterlassung kann zu
einer Anima-Fixierung fiilhren, die einer Stagnation des mensch-
lichen Reifens gleich kommt.

Die Problematik des Symbolbereichs "religitse Bilder" ist also
nicht gerincger als die des Bereichs "biblische Texte". Die
beim Beispiel Jakob am Jabbok in der abschlieBenden Zusammenfas-
sung genannten Gesichtspunkte gelten analog auch flir den Umgang mit
Bildsymbolen. Ich wiederhole sie deshalb nicht, vielmehr er-

gdnze ich sie durch einige weitere Aspekte:

(1) Die Marien- und Mutter-Kind-Symbolik spricht in besonderer
Weise die Fdhigkeit des Menschen zur naturhaft-religidsen Da-
seinserfahrung an. Von ihr muB aber die offenbarungsgebundene
Glaubenserfahrung unterschieden werden. Kirchliche Praxis hat
dafir Sorge zu tragen, daB - soweit es an ihr liegt - die mbg-
liche Glaubenserfahrung nicht von der religidsen Erfahrung
verdrdngt wird.

(2) Es ist ferner darauf zu achten, daB die "psychologische
Botschaft" relicidser Bilder therapeutisch ambivalent ist. Sie
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kann lebensfdrdernd, aber auch reifungsbehindernd sein. Die
Wirkung hingt einerseits von dem Perstnlichkeitszustand des
Botschaftsempfingers ab, andererseits aber auch vom Niveau der
kiinstlerischen Gestaltunag der Bilder.

(3) Eine Praktische Theologie, die beginnt, die Bedeutung der
Glaubensdsthetik ernst zu nehmen, wird an einer dsthetischen
Erziehung der Kandidaten fiir das Priesteramt und aller kiinfti-
gen Mitarbeiter in der Seelsorge dringend interessiert sein.
Ebenso gehdrt es zu den Aufgaben der berufsbegleitenden Fort-
und Weiterbildung, Glaubensisthetik einzuiiben. Zu diesen Bildungs-
vorgidngen rechne ich auch die tiefenpsychologische Information

und vor allem die entsprechende Selbsterfahrung.

Das glaubensisthetische Bemiihen von Aloys GOERGEN erstreckt
sich auf die ganze vermittelnde Sphdre der Glaubensbotschaft,
angefangen von den Ger&dten fiir die liturgische Feier, bis hin
zur Gestaltung der Texte, der Gesdnge und Tédnze. Einer solchen
dsthetischen Sorafalt gegeniiber f&dllt mir die mangelnde "cul-
tura religiosa", wie Kardinal Lercaro gerne sagte, in vielen
Kirchengemeinden auf. Ein falschverstandenes "aggiornamento"
an die "Bediirfnisse" des "Volkes" oder auch der Jugendlichen
6ffnet fragwiirdigen Symbolgestaltungen Tiir und Tor. Ich denke
an gewisse Bilder und Plastiken, an gewisse Lieder und musika-
lische "Werke" oder auch an die gesamte Ausstattung und Ausge-
staltung von Kirchen und kirchlichen Rdumen. Auf dem Weg von
Diskussionen ist hier nichts zu erreichen. Nur die Ubung der
sehenden, hdrenden, erspilirenden, einfithlenden Wahrnehmung kann
hier zu einer allmdhlichen Anderung der glaubensdsthetischen

Atmosphdre in der Kirche fiithren.

Unterbrechung und Ausblick

An dieser Stelle unterbreche ich meine Uberlegungen zur Glau-
bensdsthetik. Der &uBere Grund dafilir ist die Begrenzung des
zur Verfiigung stehenden Raumes, die ich zu beachten habe; der
innere Grund besteht in der Schwierigkeit, den Gedanken liber
weitere Symbolbereiche eine ihnen angemessene sprachliche
Form zu geben, weil der ProzeB des Bedenkens und Erspirens
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noch nicht weit genuc fortgeschritten ist. Zur vorldufigen
Abrundung dieser Studie gebe ich nur die Richtung an, in die
ich weiter gehen mdchte. Es sind zwei komplexe Problemberei-
che, die mich derzeit besonders beschdftigen: der Symbolbe-
reich "Kirche und kirchliche Gemeinde" und der Symbolbereich
"theologische Bildunc".

Symbolbereich "Kirche und kirchliche Gemeinde"

Die kerygmatische Botschaft, die durch die verschiedenartigen
ekklesialen Symbole vermittelt wird, ruft die Botschaftsemp-

fidncer zu einem verbindlichen "Wir" zusammen. Ekklesiale Sym-
bole sind grunds&tzlich gemeinschafts- und gemeindestiftend34.
Das "Wir", das aus den Botschaftsempfdngern entsteht, ist nun
selbst wieder ein botschaftstrdchtiges Symbol und heift "Kir-

che" bzw. "kirchliche Gemeinde".

(1) Der Kontrast zwischen der eschatologischen VerheiBung,

die der Kirche und ihren Gemeinden gegeben ist, und der kirch-
lichen Wirklichkeit verursacht in demjenigen, der die Kirche
und seinen eigenen Glauben ernst nimmt, eine schwer zu ertra-
gende Spannung. VerheiBen und aufgetragen ist der Kirche,
"Salz der Erde", "Licht auf dem Leuchter", "Stadt auf dem
Berg" zu sein (Vgl. Mt 5,13-15). Im Sinne dieser biblischen
Metaphern spricht Aloys GOERGEN von der ekklesialen Gemeinde
als dem "Prangen Gottes in dieser Welt". Ihrem Wesen nach ist
die Kirche ein Symbolsystem, das mit der Botschaft von der "Er-
18sung durch Jesus Christus" und vom "Kommen des Reiches" ge-
sattigt ist. Demgeceniiber ist sie ihrer Erscheinungsweise
nach ein duBerst fraowlirdiges ambivalentes Symbol35.Der Mann
und die Frau "auf der StraBe" haben gegeniiber der Kirche als
Institution weithin negative Empfindungen wegen ihrer fremd-
artigen Semantik, ihrer undurchsichtigen hierarchischen
Struktur, ihres befremdenden Verwaltungs- und Finanzgebarens.
Es gibt gegenwdrtig nicht nur das Ph&nomen der Distanzierung
vieler Menschen von der Amtskirche, sondern auch das Ph&nomen
"der aktiven Entfremdung der kirchlichen Organisation von den

36

Gl&dubigen" Die glinstigen kirchenpolitischen Verh&dltnisse



204 —

in der Bundesrepublik Deutschland haben u.a. zur Folge, daB -
sich der kirchliche Apparat nach den Funktionsgesetzen moder-
ner Blirokratie ungehindert entfalten kann. Das "Volk" reagiert
darauf mit zunehmendem Vorbehalt, vergleichbar dem Vorbehalt
des Blirgers gegeniiber dem modernen Staatsapparat37. Fir viele
ist die "Kirche" ein symbolisch-diabolisch schillerndes Gebil-
de, das zwar aus verschiedenen Griinden noch eine gewisse ge-
sellschaftliche Anerkennung genieBt, gegen dessen Zugriff man
sich aber auch schiitzen muB. Kirche "von innen", in ihrer
pneumatischen Kraft zu erfahren, war ihnen zeitlebens versagt.
Von dem "Wohlgeruch" einer Gemeinde haben sie nie etwas be-
merkfas.

(2) Was bleibt, ist die Hoffnung, daB in der Kirche wieder Ge-
meinden wachsen werden, die botschaftstrdchtige Symbole sind,
"Briefe Christi", lesbar fiir alle Menschen (Vgl. 1 Kor 3,2 f.).
Lange bevor man in der katholischen Theologie anfing, lber

das "Prinzip Gemeinde" zu diskutieren, hatte Aloys GOERGEN be-
gonnen, "Gemeinde" zu verwirklichen39. Er weiB, aufgrund wel-
cher Glaubenserfahrungen er von der Gemeinde als dem "Prangen
Gottes in dieser Welt" redet. Er weiB aber auch um das Kon-
fliktspotential, das in einem solchen Unterfangen steckt und
um die auBerordentlichen Schwierigkeiten, Gemeinden aufzubauen.
Von ihm habe ich gelernt, das Symbol "Gemeinde" kritisch zu
betrachten und liber dessen glaubensdsthetische Wirkung zu re-
flektieren. Ich sehe eine gewisse Verwandtschaft zwischen
GOERGENS Auffassung von Gemeinde und Dietrich BONHOEFFERS
Verstdndnis von christlicher Bruderschaft: "Je echter und tie-
fer unsere Gemeinschaft wird, desto mehr wird alles andere
zwischen uns zurlicktreten, desto klarer und reiner wird zwi-
schen uns einzig und allein Jesus Christus und sein Werk le-
bendig werden..Wir haben einander nur durch Christus, aber
durch Christus haben wir einander auch wirklich, haben wir

uns ganz fiir alle Ewigkeit. Das gibt allem trilben Verlangen
nach Mehr von vorneherein den Abschied. Wer mehr haben will,
als das, was Christus zwischen uns gestiftet hat, der will
nicht christliche Bruderschaft, der sucht irgend welche aus-

serordentliche Gemeinschaftserlebnisse, die ihm anderswo
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versagt blieben, der trédgt in die christliche Bruderschaft un-
klare und unreine Wiinsche hinein. An eben dieser Stelle droht
der christlichen Bruderschaft meist schon ganz am Anfang die
allerschwerste Gefahr, die innerste Vergiftung, ndmlich durch
die Verwechslung christlicher Bruderschaft mit einem Wunsch-
bild frommer Gemeinschaft, durch Vermischung des natilirlichen
Verlangens des frommen Herzens nach Gemeinschaft mit der geist-
lichen Wirklichkeit der christlichen Bruderschaft. Es liegt

fiir die christliche Bruderschaft alles daran, daB vom ersten
Anfang an deutlich werde:

Erstens, christliche Bruderschaft ist kein Ideal,

sondern eine. gbttliche Wirklichkeit.

Zweitens, christliche Bruderschaft ist eine pneumatische
wdo

und nicht eine psychische Wirklichkeit

Aus diesem in scharfer Dialektik formulierten Text spricht
BONHOEFFERS Sorge, daB die kerygmatische Botschaft des Symbols
"Gemeinde" durch psychisch-therapeutische Ambitionen verdor-
ben werden konnte. Es geht ihm darum, daB das sammelnde und
versammelnde "Symbol" Jesus Christus der erh&hte Herr selbst
ist und bleibt, dieser Jesus, der ein fir allemal den Tisch
in die Mitte der Welt gestellt und die FuBwaschung geboten
hat?!. Natiirlich weiB BONHOEFFER, daB die Gemeinde auch eine
psychische, oder wie man heute sagt, auch eine gruppendynami-
sche Wirklichkeit ist. Es wdre gefdhrlich zu verdrdngen, daB
eine Gemeinde aus Menschen mit menschlichen Bediirfnissen be-
steht, mit dem Bediirfnis nach Geborgenheit, nach Zuwendung,
nach Anerkennung, mit dem Bediirfnis nach Regression und nach
Progression und Fo6 mderung der Selbstwerdung durch die Gemein-
de. BONHOEFFER mahnt eindringlich zur Wachsamkeit, damit aie
Rangordnung der Botschaften gewahrt bleibt und nicht unverse-
hens irgendwelche "therapeutischen Bediirfnisse" der erste und
eigentliche Beweggrund fiir eine Beteiligung am Gemeindeleben
werden. Diese Wachsamkeit muB sich auf alle Details symboli-
schen Handelns in der Gemeinde erstrecken. Ich denke z.B. an
die Gebidrde des FriedensagruBes. Mich befdllt ein Unbehagen,
wenn sich im Symbolgefiige einer Eucharistiefeier diese Gebdr-

de zu einer emotionalisierten Encounterszene von unproportio-
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nierter Dauer ausweitet, ohne daB vorher Geduld und Miihe da- i
fiir aufgebracht wurden, den theologisch-keryamatischen Sinn
des FriedensgruBes zu erschlieﬁen42. Das gleiche trifft fiir
die Gesidnge und fiir die Musik zu. Was und wie und warum wird
in einer Gemeinde gesungen? Von welchen Motivationen und Inten-
tionen leben Kifchenchbre und Jazz-Bands in der Kirche? Wissen
sie, was sie tun? Wissen sie um ihre symbolische oder diaboli-
sche Funktion? - Wachsamkeit ist auch angebracht gegeniiber

der Redensart "Kirche von unten" und gegeniiber dem, was sie
bezeichnet. Die Raumsymbolik "unten" und "oben" ist ungeeig-
net, das Wesen der Kirche zum Ausdruck zu bringen. Sie ent-
spricht der Verwirrung stiftenden Asthetik einer Kirche, in
der die Mahnung des Herrn vergessen wurde, daB sich niemana
Rabbi oder Vater oder Lehrer nennen solle, weil alle Briider
unter den Augen Gottes sind (Vgl. Mt 23,8-12).

Symbolbereich "theologische Bildung"

Meine Dissertation vor 25 Jahren bestand aus einer empirischen
Untersuchung i{iber die "Ausbildung des katholischen Seelsorge-
klerus"43. So unzuldnglich die damals angewandte Befragungsme-
thode auch war, zeigte das Ergebnis doch i{iberzeugend den Not-
stand, der im lblichen theologischen Bildungsbetrieb herrscht.
Daran hat sich seit der Durchfilhrung dieser Untersuchung

kaum etwas gedndert. Was fehlt, ist eine alle theclogischen
Disziplinen iibergreifende "Bildungsdsthetik". Bildungsdsthe-
tik im Bereich der Theologie ist zugleich immer auch Glaubens-
dsthetik. Ich greife zwei Ansdtze zu einer solchen Asthetik
heraus, um das Problem zu verdeutlichen, um das es sich han-

delt.

(1) Gestalttheoretisch ergab sich aus der Untersuchung, daR

die Bildungsgestalt des Theclogiestudiums an wesentlichen
Midngeln leidet. Diese betreffen sowohl das "Gestaltniveau"

als auch die "Gestalttiefe". Ein Beispiel filir einen Niveauver-
lust ist die "Uberdifferenzierung". W.BECK versteht darunter
die Tatsache, "daB jedes Objektivationssystem ... sich zuneh-

mend aufgliedert und ausweitet, zusdtzliche Stoffgebiete er-
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schlieBt oder annektiert, Dogmen und Theorien ineinander-

schachtelt und aufeinanderstapelt, Begriffe und Erkenntnisse
spaltet und neu zusammensetzt und schlichte Ideengebilde in
weitldufige und unilibersehbare rationale Konstruktionen ver-

wandelt"44

. Das durch die Uberdifferenzierung gesenkte Ge-
staltniveau wirkt sich negativ auf die Gestalttiefe aus: Das
Zu-viel fithrt notwendig zu einem Zu-seicht. Eine zu groBe
Breite geht auf Kosten der Tiefe, zumal auch mit der sehr ver-
schiedenartigen Begabung der Studierenden gerechnet werden
muB. Was die Wissensaneignung betrifft, kommt weithin nur ein
Leistungs—- und kein eigentliches Bildungswissen zustande;

aber nur ein wirkliches Bildungswissen hat eine Gestaltquali-
tdt, die "transpositionsecht" ist45.

DaB auch Theologen dieser Mangel bewuBt war, zeigte sich in
den Vierzigerjahren z.B. in der Schrift von J.A.JUNGMANN:
"Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung". Sie gab
damals den Anstof zu einer Auseinandersetzung iiber die "Ver-
kiindicungstheologie", die leider bald verebbte und in Verges-
senheit geriet. Man sollte diese Kontroverse wieder aufgrei-
fen und die Gestalt der theologischen Bildung mit Hilfe wvon
glaubensdsthetischen Kriterien tiiberpriifen.

(2) Symboltheoretisch wurde mir klar, welches Bildungsdefizit

entsteht, wenn sich die theologische Ausbildung fast nur dis-
kursiver Symbole und nicht auch prasentativef Symbole be-
dient®®. Die "Wirklichkeit der Bilder" (L.KLAGES) wird nicht
erfahren und die Syrmbolfdhigkeit im Sinne der Glaubensidsthe-
tik wird nicht entfaltet, wenn die Bildungsvermittlung nur
sprachlich-diskursiv erfolgt. Hugo RAHNER haf in seinem Dis-
kussionsbeitrag zur Verkilindigungstheologie die semantische
Spannung zwischen systematischer Theologie und Verkiindigung
in einem Vergleich zusammengefaBt: "Wie ich nicht sage, das
der entziickende Morgentau, der nach einer Sommernacht auf
den Blumen liect, H20 sei (obwohl das durchaus richtig ist),
so kann ich auch nicht die Menschenherzen mit der Tatsache
hinreiBen, daB die heiligmachende Gnade ein accidens physicum

ei"47.

s Die S&dtze von G.R.HEYER liber den "Umgang mit Symbo-
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len", die ich in der Dissertation zitierte, finden heute noch
meine volle Zustimmung: "Die rationale Belehrung, Erklarung_
und Aufkld@rung dient lediglich dazu, mit dem mentalen Denken
denjenigen Bezug aufzunehmen, den der heutige Abendlédnder
braucht; man macht dadurch das OberbewuBtsein geneigt. Aber
von dort aus geht der Weg unbedingt in die tieferen prdratio-
nalen Schichten, in denen das Bild die Sprache der Seele ist.
Es kommt also nicht darauf an, das 'Sinnbild' verstdndlich

zu machen, indem man es in die Begriffssprache iibersetzt,
sondern umgekehrt den Verstand zu bewegen, an dem ihm vorerst
Unverstdndlichen, Neuen und Fremden: Dehnung, Weitung, Tiefe
und Wachstum zu erfahren; nicht um in nebulose Tiefen oder
unklare Gefilihle zu versinken, sondern damit der Geist, der-

. i o ’ : .48
art geweitet, in groBerer Klarheit arbeiten kann .

Gestalttheoretisch hdngt die Tiefe der Bildungsgestalt und
damit die gesamte Qualitdt der Bildungsgestalt auch davon ab,
daB prasentative, das heifBt bildhafte Symbole genligend zur
Geltung kommen. Die Folgerung, die ich daraus zog, wiederhole
ich hier wortlich: "Zweierlei widre notwendig: Einmal, daB in
der Darbietunc des Wissens selbst der Bildschwund behcben
wird; zum anderen, daB der Zugang zu den Bildern den kinfti-
gen Seelsorgern erschlossen wird. Dies muB parallel zur wis-
senschaftlichen Ausbilduna geschehen. Denn ein bloB passiver,
hinschauender Umgang mit Bildern und Symbolen geniigt nicht.
Sie mlissen menschlich durchlebt und aktiv aufgenommen werden.

Dazu bedarf es einer Anleitung..."dg.

Ich stehe zu diesen bildungs- und glaubensdsthetischen Desi-
deraten, bin jedoch der Uberzeugung, daB selbst die beste Ge-
stalt theologischer Bildung nicht geniligt, wenn derjenige,der
sich bilden will, wdhrend der Zeit seines Studiums nicht ver-
bindlich einer Weggenossenschaft von Glaubenden angehdrt,

die den Namen "Gemeinde" verdient.
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Ich war iiberrascht, als ich vor kurzem in der "Kleinen Sa-
kramentenlehre" von Leonardo BOFF - ich hatte die Schrift
vor der Abfassung dieser Studie nicht gelesen - ein Kapitel
mit der Uberschrift "Dia-bolisches und Sym-bolisches im
Universum des Sakraments" fand, (in: L.BOFF, Kleine Sakra-
mentenlehre, Diisseldorf 21978, 106=113). Zweifellos liegt
hier nicht nur im GCebrauch der Begriffe, sondern auch in
der Betrachtungsweise kirchlicher Symbole eine Zhnlichkeit
vor.

A.LORENZER, Das Konzil der Buchhalter. Die Zerstdrung der
Sinnlichkeit. Eine Religionskritik, Frankfurt/M. 1981, 23;
vgl. auch H.STENGER, Botschaft und Symbol. iiber den Umgang
mit biblischen Texten und Symbolen in der kirchlichen Pra-
Xis, in: Theologie der Gegenwart 26 (1983), 171-178. In die-
sem Beitrag habe ich den Beoriff "ekklesiale Symbole" er-
kldart und am Beispiel des Umgancs mit biblischen Texten
veranschaulicht. Die vorliegende Studie ist eine Weiterfiih-
rung der dort begonnenen Uberlegungen.

Die Ubersetzung von Genesis 32,23-33 wurde dem Genesis-
Kommentar von Cl.WESTERMANN entnommen, in: BK I/2, Teilbd.2.
Genesis 12-36, Neukirchen=-Vluyn 1981, 625; der Text aus dem Lu-
kasevanaelium der Einheitsilibersetzung.

Vgl. J.SCHARFENBERG/H.KAMPFER, Mit Symbolen leben. Soziolo-
gische, psychologische und religidse Konfliktbearbeitung,
Olten-Freiburg/Br. 1980, 189.

J.SCHARFENBERG/H.KAMPFER, a.a.0., 190.
J.SCHARFENBERG/H.KAMPFER, a.a.0. 196.

H.HARK, Der Traum als Gottes vergessene Sprache, Olten-
Ereibureg/Br. 1982, 46k

H.HARK, a.a.0., 46 f. - Es kann in diesem Zusammenhang da-
hingestellt bleiben, ob hier - textkritisch betrachtet -
Uberhaupt von einer Aufteilung der Habe in zwei Lager die
Rede ist.

Hi, HARK, a.a-0L; 47

E.DREWERMANN, Exegese und Tiefenpsychologie. Von d. Ergan-
zungsbedirftickeit d. historisch-kritischen Methode am
Beispiel d. Schlangensymbolik in d. jahwistischen Urge-
schichte, in: Bibel und Kirche 38 (1983), 94. Dieser Bei-
trag ist dem dreibdndigen Werk des Verfassers entnommen:
Strukturen des BSsen. Die jahwistische Urgeschichte in exe-
getischer, psychoanalytischer und philosophischer Sicht,
Paderborn 81981, Bd.1, LXIV-XCIII. Vorrede zur 2. Auflace;
vgl. ferner ders.: Execese und Psychoanalyse, in: P.DUSTER-
FELD (Hg.), Neue Wege der Verkiindicung, Diisseldorf 1983,
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11-34. In der Vorbemerkung verweist der Verfasser auf eine
kiinftige Vertffentlichunog, die unter dem Titel: "Tiefenpsy-
chologie und Exegese. Von Traum, Mythos, Midrchen, Sage und
Legende" erscheinen wird.

E.DREWERMANN, a.a.0., 95.

E.DREWERMANN, a.a.0., 97.

Dies ist z.B. in der Studie von J.SCHARFENBERG, "Was heiBt
es, das Heil zu vermitteln? Ein Versuch mit symbolischer
Kommunikation", der Fall, in: ERHARTER u.a. (Hg.), Prophe-
tische Diakonie, Wien 1977, 259-272.

Vgl. E.DREWERMANN, a.a.0., 95 f.

Vgl. R.OBERFORCHER, Glaube aus VerheiBung. Aktualitdt d.
Patriarchenceschichte, Klosterneuburg 1981, 17.

Vagl. G.KRINETZKI, Jakob und wir. Exegetische und motivge-
schichtliche Beobachtungen zu den wichtigsten Texten der
Jakobsageschichte, Regensburg 1979, 63-84. Fiir die Praxis
ist es sicher sehr hilfreich, daB KRINETZKI in vier Schrit-
ten die Erzdhlung vom Kampf am JABBOK erschlieft: 1.Wieder-
gabe des Schrifttextes; 2. Exegetische Kl&drung; 3. Motiv-
geschichtliche Parallelen (einschlieflich einer tiefenpsy-
chologischen Deutung 71-73) und 4. Anregungen zur Aktuali-
sierung des Textes. .

Es muB nachdriicklich vor einem dilettantischen Psychologi-
sieren gewarnt werden. - Weiterfilhrende Literatur zum The-
ma "Tiefenpsychologische Bibelauslegung" findet sich in:
Bibel und Kirche 38 (1983), H.3, 119 f.; besonders beach-
tenswert ist G.WEHR, Wege zu religidser Erfahrung. Analyti-
sche Psychologie im Dienste der Bibelauslequng, Olten-Frei-
bura/Br. 1974.

Vgl. dazu das reiche Bildmaterial in E.NEUMANN, Die Grofe
Mutter. Eine Phdnomenoclogie der weiblichen Gestaltung des
UnbewuBten, Olten-Freiburg/Br. 21974.

Erschienen im K&sel-Verlag, Minchen 1982.

Vgl. R.OTTO, Das Heilige. Uber das Irrationale in der Idee
des Gottlichen und sein Verhdltnis zum Rationalen. 1. Aufl.
Geotha 1917; = Vgl. zu dieser Thematik auch J. SPLETT, Die
Rede vom Heiligen. Uber ein religionsphilosophisches
Grundwort, Miinchen-Freiburg/Br. 1971.

Dieser Satz ist einem Beitrag von K.LEDERGERBER nachformu-
liert: "Eros als Erscheinungsort des Heiligen", in: Orien-
tierung 38 (197 a) o 15=17.

Vgl. R.ASSUNTO, Die Theorie des Schdnen im Mittelalter,
Kalns 1963, bss. 109-115; und R.GUARDINI, Das Ende der Neu-
zeit, Basel <1950, bes. die beiden Abschnitte iliber das
"Daseinsgefiihl und Weltbild des Mittelalters" (11-34) und
"Die Entstehung des neuzeitlichen Weltbildes" (35-56).
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E.EEBOYER, "a at 0.1 15¢

In diesem Zusammenhang sei eine andere Art von Symbolent-
eignung erwdhnt, die in der Adventzeit 1983 in Miinchen zu
sehen war und in der "Miinchener Katholischen Kirchenzeitung"
belobigt wurde: Das Kaufhaus Karstadt-Oberpollinger kam auf
die raffinierte Werbeidee, in neun Schaufenstern auf die
Ausstellung von Waren zu verzichten und an ihrer Statt dem
Betrachter neun Szenen aus der Kindheitsgeschichte Jesu, in
Anlehnung an die Krippentradition kiinstlerisch gut gestal-
tet, vor Augen zu fiihren. AuBerdem erhielt der potentielle
Kunde eine Schrift in ansprechendem Kleinformat "Die Weih-
nachtsgeschichte. Nach Originaltexten der Evangelisten Lu-
kas und Matthdus in 9 Bildern". Auf der Riickseite der zier-
lichen Broschiire war, dezent und bescheiden an den unteren
Rand geschrieben, zu lesen: "Wir wlinschen Ihnen ein friedli-
ches Weihnachtsfest. Ihr Karstadt. Haus Oberpollinger am
Karlstor und am Dom". - Nicht ganz so bescheiden warb vor
einigen Jahren in Innsbruck wdéhrend einer Glaubensmission
die Sparkasse durch Zindh&lzer mit der Aufschrift "Glaubens-
fragen brennen". Von einem Protest gegen solche "Missions-
werbung"” hab ich nichts gehort.

A.LORENZER, a.a.0., 146; vgl. den ganzen Abschnitt V,2
(8 38=15i1)"

A.LORENZER, a.a.0., 148.

Uber die "Assumptio Beatae Mariae Virginis" &uBert sich C.G.
JUNG z.B. in seiner Studie iliber die psychologische Deutung
des Trinitdtsdogmas, in: Zur Psychologie westlicher und &6st-
licher Religion (Gesammelte Werke, 11), Ziirich 1963, 119-
218, hier vor allem 186 ff.

Vgl. E.DREWERMANN, Die Frage nach Maria im religionswissen-
schaftlichen Horizont. Die scheinbare "Grundlosigkeit" der
Marioclogie, in: Zeitschrift filir Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft 71 (1982), 96-117.

W.DIRKS, Der singende Stotterer. Autobiographische Texte,
Minchen 1983, 175 f.

Vgl. u.a. die einschldgigen Kommentare von H.SCHURMANN und
E.SCHWEIZER (s. Literaturverz.).

Fiir die frithe Zeit Karl BARTHS ist die Abhandlung "Gottes
Of fenbarung als Aufhebung der Religion" charakteristisch.
Sie ist enthalten in seiner Kirchlichen Dogmatik I/2,
Zollikon-Ziirich 51960, 304-397. - R.GUARDINI, Religidse Er-
fahrung und Glaube, Mainz 1974 (Topos Taschenbuch).

Der Begriff "christentiimlich" stammt von P.M.ZULEHNER.
Vgl. z.B. P.M.ZULEHNER, Religion nach Wahl. Grundlegung
einer Auswahlchristenpastoral, Wien-Freiburc/Br. 1974, 48.
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Vgl.die anschauliche Darstellung von M.-L.von FRANZ, in:
Der IndividuationsprozeB (besonders den Abschnitt "Die Ani-
ma als Frau im Manne", 177-188). Der Beitrag ist zu finden
in: C.G.JUNG, Der Mensch und seine Symbole, Olten-Freiburg/
B 11968, 1 58=229"

Vgl. H.STENGER, Botschaft und Symbol, a.a.0., 1974.

Diese Problematik wurde von F.X.KAUFMANN in seinem Werk
Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur gesellschaft-
lichen Verfassunc des Christentums (Freiburg-Basel-Wien
1979) eingehend behandelt.

R.ZERFASS, Zu den Chancen der Glaubensvermittlung in unse-
rer Gesellschaft. Die Religionspddagogik im Rahmen einer
Gesamtpastoral, in: Theologie d. Gegenwart 26 (1983), 156.

Die Analysen und Thesen von F.X.KAUFMANN (a.a.0.) werden
von R.ZERFASS (a.a.0.) ilbersichtlich zusammengefaBt. Die
positive Verdnderung cder prekdren Situation wird von ZER-
FASS vor allem im Entstehen von Gemeinden gesehen, die
Rdume neuer Glaubenserfahrung sind (vgl. a.a.0., 157 ff.).

Vgl. 2 Kor 2,14-16, Phil 4,18.

Ein wichtiger AnstoB fiir die Diskussion innerhalb der Pa-
storaltheolocie war das Buch von F.KLOSTERMANN,.Prinzip Ge-
meinde. Gemeinde als Prinzip des kirchlichen Lebens und
der Pastoraltheologie als der Theologie dieses Lebens,

Wien 1965.

D.BONHOEFFER, Gemeinsames Leben, Miinchen 1966, 17 f£f.

Wenn Christus als "Symbol" bezeichnet wird, darf eine sol-
che Bezeichnung nicht miBverstanden werden als eine Ent-
wirklichung Jesu Christi zu "nur einem Symbol". Vielmehr
ageht es um die Glaubenswirklichkeit, daB in dem "Erhdhten
Herrn" alle ekklesialen Symbole "aufgehoben" sind. In sei-
ner Person sind die Botschaft und der Bote deckungsgleich.
Die Botschaftsempfdnger haben ihn "angezogen" als ihr
"neues Gewand", als ihre neue Identitdt (vgl. RSm 13,14).
Das "Wir" der Botschaftsempfdnger wird nun selbst wieder
zum Symbol, zum Symbol "Gemeinde".

Vgl. dazu die beachtenswerte Schrift von E.JUNGEL: Zum We-
sen des Friedens. Frieden als Kategorie theologischer
Anthropologie, Miinchen 1983 (Kaiser Traktate). Hier wird
der verschiedenartige Sinn des Begriffes "Friede" fundamen-
taltheologisch und bibeltheologisch sorgfédltig gekldart.

Auf die Frage nach dem Sinn des FriedensgruBes wird eigens
eingeganagen (45-56).

Vgl. H.STENGER, Wissenschaft und Zeugnis. Die Ausbildung
des Katholischen Seelsorgeklerus in psychologischer Sicht,
Salzburg 1961.
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W.BECK, Grundziige der Sozialpsychologie, Miinchen 1953, 87
(zitiert in "Wissenschaft und Zeugnis", 192).

Der Begriff "transpositionsecht" stammt von Chr. von EHREN-
FELS, Uber "Gestaltqualitdten" in: R.AVENARIUS, Viertel-
jahrsschrift flir wissenschaftliche Philosophie 14 (1890),
259 (zitiert in "Wissenschaft und Zeugnis", 189).

Zur Unterscheidung "diskursive" und prédsentative" Symbole.
Vgl. A.LORENZER, a.a.0., 25-32. LORENZER bezieht sich dort
auf E.CASSIRER bzw. S.K.LANGER.

H.RAHNER, Eine Theologie der Verkiindigung, Freiburg/Br.
21939, 1o (zitiert in "Wissenschaft und Zeugnis", 217).

G.R.HEYER, Umganc mit dem Symbol, in: E.SPEER, Kritische
Psychotherapie, Miinchen 1959, 140 (zitiert in "Wissenschaft
und Zeugnis", 219 f.)

H.STENGER, Wissenschaft und Zeugnis, 218.
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