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Paul M. Zulehner

Ritual und Symbol in volkskirchlicher Situation °

Dem Christentum ist es im Lauf seiner Geschichte gelungen, eine
enge Verbindung mit verschiedenen Vdlkern und Kulturen einzu-
gehen. Insbesondere unsere europdisch-abendl&ndische Geschich-
te ist ohne diese enge Verflechtung von Christentum und Kul-
tur unvorstellbar. Gewi, diese Verflechtung war zu einem gu-
ten Teil auch Ergebriis politischer Interessen; dies trifft ge-
rade so auf die Konstantinische Wende und auf die Germanenmis-
sionierung, als auch auf die Zeit der protestantischen und der
katholischen Reform zu. Christentum wurde nicht selten "verord-
net" und aus gesellschaftlichem Interesse geschiitzt. Doch ent-
wickelte sich im Lauf der Zeit zwischen heidnischen Kulturen
und dem "eingefiihrten" Christentum ein intensiver innerer Aus-
tausch und damit eine gegenseitige Durchdringung. Uralte re-
ligidse Sitten und christliche Tradition vermengten sich und
bildeten allmidhlich eine neuartige kulturelle Selbstverstind-
lichkeit. "Man" war eben Christ, Alternativen waren nicht még-
lich und wegen der geringen Mobilit#t der Leute auch nicht denk-
bar. Christliche Lebensdeutung und Lebenspraxis wurden so kul-
turelles Gemeingut "christenttimlicher Vélker".

Die als "Sdkularisierung" begrifflich gefaBte vielschichtige
(geistige, okonomische, soziale, politische) "Revolution" der
Neuzeit fithrte zu einer wachsenden Problematisierung dieser
engen Verflechtung von Christentum-Staat-Gesellschaft. Die neu-
zeitlichen geistigen und politischen Bewegungen verstanden sich
als durchaus eigenstidndig gegeniiber der herk&mmlichen christ-
lich-kirchlichen Tradition; die von ihnen verantworteten Ge-
sellschaften hoben das ererbte kulturelle Monopol der Kirchen
und damit allmihlich auch des Christentums auf (wenngleich
heute zunehmend klar wird, daB die im Widerspruch zu der er-
erbten kirchlich-christlichen Tradition entstandenen neueren
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geistigen und politischen Bewegungen sehr viele christliche
Momente in sich tragen). Christentum hdrte anf, staatlich ver-
ordnet zu werden. Religionsfreiheit wurde gesetzlich verbrieft.

Was damit aber keineswegs zuende war, war die enge Verflechtung

von Christentum und dem Volk und seiner Alltagskultur. Christ-
liche "Briuche" erwiesen sich als derart stabil, daB zum Bei-
spiel die erklidrtermaBen atheistisch sozialistische Arbeiter-
bewegung in Deutschland auf dem Parteitag in Gotha im Jahre
1875 den BeschluB fassen muBte, bei allem Kampf gegen die po-
litisch im gegnerischen Lager vorfindbaren Kirchen den Kampf
gegen die Religion auszusetzen, weil diese ("immer noch') im
Volk feste Wurzeln habe und ein Kampf gegen sie die erforder-
liche Solidarisierung der arbeitenden Klasse verhindere? Ein-

mal kulturelles Allgemeingut geworden, erwies sich somit christ-:

liche Lebensauffassung und in Verbindung damit auch religids-
kirchliche Praxis als erstaunlich stabil.

1 Das Phdnomen

1.1 ererbte Selbstverstidndlichkeit

Diese knappe historische Skizze erklirt bereits viel {on der
heute vorfindbaren Situation. Untersuchungsergebnisse fir Pro-
testanten wie fiir Katholiken zeigen:

1. Es gibt auch heute eine ausgeprigte Nachfrage der Kirchen-

mitglieder nach Ritualen. Noch mehr, ein Vergleich mit der

Nachfrage in anderen Erwartungsfeldern der Kirchen an ihre
Mitglieder zeigt, daf der Wunsch nach Ritualen uniibersehbar
dominiert (vgl. Tabelle 1). Bevorzugt erwiinscht sind Riten

an den Ubergéngen des Lebens, also das kirchliche Beerdigungs-
ritual, die Kindertaufe sowie die kirchliche Trauung. Schon
erheblich weniger gefragt sind Messe/Abendmahl, Predigt und

andere kirchliche Handlungen (wie Weihen und Segnungen, Beichtel
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Tabelle 1 : Erwsrtungen an die Kirche c 2 5
(Osterreich 1980) 2 = =
-— + -
— (2} +=
(1) Wenn es keine Kirche gibe, 2 2 >
wirde bald niemand mehr... ® 2 S
X a <
...sich Gedanken iiber Gott machen 64y Loy 29%
..sich um Traurige und Verzwei-
felte kiimmern 48%  39% 25%
...flir eine sexualle Ordnung eintreten b2y 22% 17%
..die Frage nach dem Sinn des Lebens
stellen L9y  26% 26%
...sich um alte Leute kiimmern ST 2 1%
...sich um die Armen kimmern 7268 13%
..Kranke pflegen 29%  20% 10%
(2) welche der folgenden Aufgaben
der Kirche sind lhrer Ansicht
nach wichtig?
...Kinder taufen 86%  76% 5hy !
...Trauungen durchfiihren 80% 422 Lok
...Begr3bnisse abhalten 85% 81% 52% .
...Religionsunterricht erteilen 8Ly 76% 5L%
...Messen lesen 77%  55% 34%
...schéne Kirchen bauen und erhalten 56%  L0% 29%
...Weihen und Segnungen vornehmen 66%  39% 24%
...Predigten halten 67%  54% 29%
...Beichte h&ren 5%, 35% 15%

2. Fiir diese Nachfrage nach Ritualen gibt es sehr verschieden-
artige Motivationen. Eine genauere Analyse 14Rt uns drei Moti-
vaticnsbiindel unterscheiden: '"religitse Motive' (bei der Kinder-
taufe z.B. der Segen Gottes, einfach zu einer Kirche dazuzugeho-
ren, weil die Lehre der Kirche fiir richtig gehalten wirdJ? so-
ziale, die mit den religidsen vereinbar sind (wie kirchliches
Begribnis, Namensgebungj sowie andere soziale, die dann stark
sind, wenn die religidsen Motive schwach geworden sind (Nach-
teile fiir das Kind in der Schule, berufliche Schwierigkeiten)

(vgl. Tabelle 2).
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TABELLE 2: RELIGIBSE UND SOZIALE TAUFMOTIVE
(Osterreich 1980)

STHAN Kislies) s sisiore el schwach
1 2 3 4
STARK. .« eiasindminecBOhNAEH
1 2 o 4
religidse Taufmotive 63 19 11 6
soziale Taufmotive 5 i) 22 10

3. Die Nachfrage nach Ritualen bindet an die Kirche. Kirchenzu-
gehorigkeit wird daher z.B. deshalb aufrecht erhalten. weil man
auf das kirchiiche Begribnis nicht verzichten will (52% der Ustert
reicher). Kirchenbindung 1st so verstindlicherweise dhnlich "re-
ligiés'" und '"sozial" motiviert wie die Nachfrage nach religiésen
Ritualen in der Kirche (vgl. Tabelle 3). So besehen kann die Kir-
chenzugehdrigkeit als eine Art "Dauerritual" gelten.

TABELLE 3: RELIGIBSE UND ANDERE MITGLlEDSCHAFTSMOT(VE
(Osterreich 1980)

SuElelAGe oo o oo B schwach
1 2 3 4
religitse Motive A9 200 LI Jali5%
soziale Motive 39 .28 1Bl
Angst vor Nachteilen 6y i 128 55
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4. Die religiBse Motivation fiir die Rituale wie fiir die Kir-
chenmitgliedschaft hat mit dem Wunsch der Menschen nach Ver-
wurzelung ihres Lebens, also nach Beheimatung zu tun. Dieser
Zusammenhang von "Religiositdt der Leute'" (ich nenne sie ''Leu-
tereligion") und dem Wunsch nach Verwurzelung und Beheimatung
findet sich in bemerkenswerter Deutlichkeit in dem mit hoher
Zustimmung versehenen Satz "Heilig ist, daf ich mit meiner
Familie Weihnachten feiern kann" (Deutsche-1975: 70%, Uster-
reicher 1980: 83%). Soziale Verwurzelung (in der Familie) und
religidse Lebensverankerung (erlebt im Weihnachtsfest) kon-
vergieren somit. Die alte religionssoziologische Theorie von
E. Durkheim, neuestens von T. Luckmann wieder aufgegriffun,
findet eine Bestatlgung Typ1sch fiir Religion ist "Integra-
tion", "Beheimatung", Elnblndung des vereinzelten und damit
be&gohten Lebens in bergende Welten, also in Gemeinschaft, in
eine '"Welt Gottes'" (Tabelle 4).
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TABELLE 4: Wunsch nach Beheimatung und Tauf-bzw.Mitgl iedschaftsmotive
77%

(Osterreich 1980)

17¢ religidse Taufmotive

a 5y : \\mO sozlale Taufmotive
<

1 2 : 3 4

starker..... e eseseesSChwacher

Wunsch nach "Beheimatung"

65%

26%
~ _ —0 23 sozlale Mitgliedschaftsgrinde
20
9
i S 54 religidse Mitgliedschaftsgrinde
Tl
L 1 """'~Q%--. &0 Angst vor Nachteilen
1 2 3 4
SHANKEE s sivie:s i mie e s schwacher

Wunsch nach "Beheimatung"
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5. In der Nachfrage nach den Grundritualen gibt es zwischen
denKonfessionen nur leichte Unterschiede. Katholiken haben
eine etwas ausgepridgtere Erwartung an kirchliche Rituale als
Protestanten. Beachtlich ist, daB selbst viele Personen, die
aus ihrer Kirche ausgetreten sind, die Riten als gut und wiin-
schenswert einschitzen (vgl. Tabelle 1).

1.2 Verdunstung des Erbes

Kirche, c¢amit die Zugehdrigkeit zu ihr, scheint in hohem Mafe
stabil! zu sein. Der :‘Grund dafiir liegt in einer-in unverbrauch-
baren Grunderfahrungen menschlichen Lebens verankerten-Nach-
frage nach Ritualen (und dahinter in einer ziemlich schwer faB-
baren "Leutereligion'"). Neueste Statistiken und Studien zeigen
allerdings, daB dieses fiir hdchst stabil gehaltene volkskirch-
liche Erbe abbrockelt. Zumal in GrofRstiddten, in denen "moder-
ner Lebensstil" mit all seinen Vor- und Nachteilen am stirk-
sten ausgeprdgt ist, werden vielfach Kinder nicht mehr getauft,
wird keine Trauung mehr gewiinscht (und zwar auch vom Staat
nicht mehr); am ehesten halten sich noch die Begrdbnisse, was

noch ein letzter Hinweis darauf ist, daf die Menschen "Religion"

und "Tod" noch in Verbindung sehen, beides freilich in ihrem
AlltagsbewuBtsein kaum gegenwirtig ist (Tabelle 5):

TABELLE 5: Ver#nderung in der Nachfrage nach Ritualens

1970 1980
Mittel- Mittel-
wert (1+2) wert (1+2) cc

i

I WELCHE DER FOLGENDEN KIRCHLICHEN
AUFGABENBEREICHE SIND IHRER ANSICHT
NACH WICHTIG

Kinder taufen 1.54 92% 1.42 90% -.24
Trauungen durchfihren 1.38 91% 1.50 87% -.22
Begrabnusse abhalten 1.38 91% 1.40 90% -.20
Religionsunterricht erteilen 1.29 93% 1.46 88% -.22
Messen lesen 1.44 89% 1.69 81% -.25
schone Kirchen bauen 2.33 62% 2.30 60% +.15
Weihe und Segnungen vornchmen 1.91 % 1.97 3% —-.23
Predigten halten 1.71 80% 1.96 71% -.23

| Beichte héren 2.27 64% 2.57 55% -.21

1
1

l
]

|
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Diese kaum merkliche Verschiebung in der Nachfrage nach Ritua-
len hat eine Entsprechung in der Verschiebung bei den Motiven:
In den letzten Jahren sind religidse Motive schwidcher gewor-

den, widhrend soziale Motive zugenommen haben. Die aufrechter-

haltene Nachfrage nach religidsen Riten der Kirche bleibt zwar
immer noch vorwiegend religids motiviert, soziale Motive wer-
den aber wichtiger: Das heifit aber, daB die Riicksicht auf Nach-
barn oder auf schulische Schwierigkeiten wichtiger werden. Es
ist abzusehen, daB solche sozialen Motive in dem Ausmafll schwi-
cher werden, als die Riicksichtnahme nicht mehr erforderlich

l
:

1
|
|

ist, was der Fall sein wird, wenn viele in der eigenen Umgebung |

ihre Nachfrage nach Riten verringern sollten.

Dahinter steht die Vermutung, daf die ererbte Religiositdt ihren|

Status als kulturelle Selbstverstdndlichkeit allm#hlich ein-
biiBt. Fiir eine lingere Ubergangszeit konnen dann soziale Mo-
tive die Verdunstung des Erbes noch aufhalten; dabei widchst
die Zahl jener Blirger, die dem sozialen Angsttyp zuzurechnen
sind, und die fiir sich und ihre Kinder (nur noch oder iiber-
wiegend) aus Angst vor sozialen Nachteilen die Riten der Kir-
che wiinschen. Religidse Motive hingegen scheinen verschiittet
und vertrocknet zu sein.

Nicht ilibersehen werden soll eine andere Form der Umstruktu-
rierung in der Landschaft der Riten, vor allem der Kinder-
taufe. Die alte Praxis der Christen, '"quamprimum', also mdg-
lichst bald die Kinder zu taufen, l16st sich auf. Eltern warten
langer zu, manchmal Wochen, ja selbst Jahre. Auch dies ist in
der Mehrzahl der Fdlle nachweislich Ausdruck eines gelockerten
Verhidltnisses zu Religion und Kirche.

Doch steht ein kleiner Anteil unter den Verschiebern in einem
regen Austausch mit der Kirche und wiinscht aus theologischen
wie anthropologischen Griinden eine spitere Taufe: Die Leute
sollen von ihrer Taufe etwas erleben kdnnen und dariiber hinaus
diese auch persénlich mitverantworten. Ahnlich ist es mit dem
kirchlichen EheschlieBungsritual: Viele leben lingst verbind-
lich zusammen, bevor sie sich in der Kirche trauen lassen.
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1.3 unbehauste Religiositit

Man wiirde sich aber tiuschen, wollte man annehmen, daf dann,
wenn die Nachfrage nach kirchlichem Ritual verdunstet ist,
angestrengte Gottlosigkeit {ibrig bliebe. Vielmehr findet sich
an den sozialen Ridndern der Kirchen und auBerhalb von ihnen

eine noch wenig erforschte "unbehauste Religiositdt". Sie driickt
sich auch nicht selten in tiberlieferten Riten aus, manchmal fern-

8stlichen religidsen Traditionen entnommen, dann ater auch aus
magischen (wie viele mit der Astrologie umgehen) oder auch
(pseudo-)wissenschaftlichen Quellen stammend. Die M&glichkeit,
religi6ésen Wunsch auch in privatisierte Lebensrituale zu iiber-
setzen, ist gegeben, wenngleich auch noch kaum untersucht.

Freilich, es gibt auch Kritiker der gegenwédrtigen Gesellschaft
und ihres "kollektiven AlltagsbewuRtseins', die der Meinung
sind, daB die Menschen in einer immer engeren Welt leben, hin-
eingelockt in die biirokratisch gesteuerte Konsumwelt des Habens
und Leistenmiissens, um sich etwas leisten zu kﬁnnen? Dabei wur-
 den aber bedeutsame Themen, die menschliches Leben bislang be-
wegt und reich gemacht haben, ausgeblendet oder umgedeutet: Die
Solidaritdt, die Zukunft und die Vergangenheit, mit ihnen die
Toten, damit aber auch das Altwerden, Kranksein und Sterben,
Freiheit, Verantwortung und Schuld. Was iibrig bleibt, sei ein
gelangweilter Ausschnitt mdéglichen BewuBtseins, der um das
Haben und Leisten kreise und sich mit anderen Themen nur inso-
weit befasse, als sie diesem Haben und Leisten dienlich seien.
Auf diese Weise werde aber auch jene transzendenzreiche Welt
verschlossen, zu der Menschen seit jeher rituell in Beziehung
zu treten versuchten: Es sei denn, daffl diese Riten wiederum
in raffinierter Weise eingebunden sind in das rasende Karussell
des Habens und Leistens.
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II1 Theorieelemente

Die vielfdltigen Phidnomene rituellen Tuns sind nicht einfach ‘
in eine gerundete Theorie zu integrieren. Immerhin sind eini- i
ge Theorieelemente unumstritten.}

2.1 Identitdt der religidsen Gemeinschaft

Zunidchst wird nicht bezweifelt, daB religidse Riten eine zen-
trale Bedeutung filir die Selbstdarstellung und den Zusammen-
halt einer religidésen Gemeinschaft haben. In dem Ausmafl, als
soziale Stiitzen der Volkskirche abgetragen werden, gewinnt
die Beteiligung der Kirchenmitglieder vor allem an Abendmahl/
Messe wachsende Bedeutung; in diesem Ritual wird auch in der
Gemeinschaft eindeutig in Erinnerung gehalten, wer sie ist.

2.2 Fahrzeuge

Eire wissenssoziologische Reflexion bringt weitere Erkenntnis-
se. Geht man davon aus, daf die "Leutereligion" zu tun hat mit
der Erfahrung tiefer Ambivalenz zwischen Lebenshoffnung und
deren Bedrohung, und bedenkt gleichzeitig, daf diese Ambiva-
lenz vornehmlich in den Knotenpunkten, den Obergingen des Le- i
bens erlebbar wird, dann wird verstindlich, daB religidses

Tun stets etwas mit der "Zidhmung" dieser Ambivalenz zu tun hat-
te, damit dem Versuch entspringt, das Leben auf die Seite der
Hoffnung zu bringen und es vor t&dlichen Bedrohungen zu schiitzen]

ver und nach dem Tod. Suchen Menschen solche "Erlésung' auf re-
ligitésem Weg, dann versuchen sie, ihr begrenztes, unheiles, be-
drohtes Leben in Berithrung zu bringen mit der heilen, bergenden,|
unbegrenzten, also "heiligen" Welt Gottes. Wird das Leben in
eine solche Welt "einge-ordnet'", kommt es (in einem tiefen SinnJ;
gleichsam "in Ordnung".

Nun ist aber eben diese Welt Gottes eine "andere', ist '"transzern
dent'", iiberschreitet die Begrenzungen von Raum und Zeit (weil si
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anders ja nicht Endlichkeit und Tod {iberwinden kdnnte). Um
daher mit dieser "anderen Welt" "er-fahrbar" in Berithrung
kommen zu konnen, bedarf es ritueller Erfahrungsweisen. Die
Riten machen anschaulich, in Raum und Zeit "erfahrbar", was
sinnenhaft sonst nicht zuginglich ist. Riten haben somit in
erster Linie eine "expressive Funktion'". Der religidsen Ge-
meinschaft kommt in diesem Zusammenhang eine gewichtige Rol-
le zu. Sie garantiert (als "Plausibilitdtsstruktur") das Wis-
sen um diese "heilige Welt Gottes'" und die VerliBlichkeit der
Fahrzeuge; sie macht diese "unfehlbar', versichert, daB sie
kein "Priesterbetrug sind", sondern daB geschieht, was dar-
gestellt wird (was der harte Kern der katholischen "opus-
operatum-Lehre' ist). Auch die einzelnen Elemente des Rituals
sind daran beteiligt, daf die Berithrung des Menschen und sei-
nes Lebens in entscheidenden Situationen (wie Geburt, Ehe-
schlieBung, Tod...) anschaulich gemacht und erlebt wird: die
rituelle Sprache, die einzelnen Symbole (wie Ring, Wasser,
Licht) oder Handlungen (Prozession hinter dem Kreuz und dem
Sarg zum offenen Grab, das fir jedermann sichtbar zuge-
schiittet wird), die Kleider, selbst die Lebensform des Lei-
ters des Rituals (des Pfarrers, des Priesters).

2.3 psychologische Theorieelemente

Verwandt mit dem wissenssoziologischen Versuch, die Riten

und Symbole im Rahmen der "Konstruktion und Legitimation
menschlich-gesellschaftlicher Wirklichkeit' zu sehen, ist

der mehr an psychologischen und psychoanalytischen Einsichten
orientierte Ansatz. Auch hier sind Symbole auf Ambivalenzen
bezogen, die in jedem menschlichen Leben, individuell oder
kollektiv, gegenwidrtig sind: Regression und Progression, Par-
tizipation und Autonomie, Phantasie und Realitdt. Symbole
heben als "signifikante Gesten'" diese Ambivalenzen in einem
mehrdeutigen Sinn auf, driicken sie aus und bearbeiten sie
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zugleich. Symbolische Kommunikation verhelfe dem Menschen,
seine inneren Konflikte vor sich hinzulassen und verhindere
damit, daB der Mensch krank, "unheil" wird.

2.3 Tituelle Vertrdstung

Funktionalen Theorien, wie die soeben vorgetragene wissens-
soziologische, wirft man vor, sie umgingen hdufig die "kri-
tische'" Frage, wie sich Riten aufs Ganze des menschlichen Le-
bens auswirken. Es werde iibersehen, daf Riten (bzw. ein be-
stimmter Gebrauch bzw. gewollter "Einsatz" von Riten) nicht
unbesehen einwand-frei seien. Im Rahmen soziologischer Reli-
gionskritik sind die Riten ein wichtiger Bestandteil der Ab-
lenkung des Menschen von der "verntinftigen" Auseinandersetzung
mit lebensfeindlicher Wirklichkeit: schlechten Arbeitsver-
hiltnissen ebenso wie faulen Beziehungsgestalten. Der dem Ri-
tual eigene Trost werde so zur Vertrdstung liber eine bdsar-
tige Wirklichkeit hinweg, damit aber zu deren insgeheimen Ver-
festigung. Soziale Widerst#indigkeit werde ebenso unterbunden
wie bedachtsame Verinderung destruktiver Lebensverhdltnisse.
Eine "wilde Ehe" werde dadurch noch kaum verdndert, daf sie
"in Ordnung gebracht wird'" (womit man die heiligen Ordnungen
der Religion meint). Der Sklave, der auf ein jenseitiges Pa-
radies hoffe und nach nichts anderem verlange, als mit diesem
rituell in Beriihrung zu kommen, sei ein unbrauchbares Mit-
glied einer sozialrevolutionidren Bewegung. Die Leute, die

den Sonntag als Wochenende begreifen, an dem man sich von
mihsamer Arbeit die Woche hindurch erholt, um eben wieder
"leistungsfihig" zu sein, sind im Grund Opfer der Deforma-
tion religidsen Rituals. Es braucht dazu gar keinen anderen
Arbeitgeber als den in uns selbsttédtigen, den inneren Antrei-
ber zur Arbeit (der freilich noch einmal das Alltagsbewufit-
sein dieser konsumistischen Gesellschaft widerspiegelt).
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2.4 Spiel als Unterbrechung9
Auf diesem Hintergrund gewinnt - paradoxerweise - das Ritual
erst recht an Bedeutung und Kraft. Voraussetzung ist freilich,
dal der falsche Umgang mit dem Ritual einem "wahren" weicht.
Das Ritual dient dann (dem Biirger und denen, die sein Leben
insgeheim steuern) nicht mehr zur "Kompensation' durch ein
ertrdumtes Leben. Vielmehr ist es Teil jener stoérenden Unter-
brechung des verarmten alltidglichen Bewulltseins, welche le-
bensnotwendiges Hoffnungépotential fiir den Menschen in moder-
ner Gesellschaft ist. Die religi6sen Gemeinschaften (die Kir-
chen) halten fiir die Biirger in dieser Gesellschaft "Freizei-
ten" und "Freirdume'" offen, in denen sich das verarmte All-
tagsleben nicht mehr geradlinig und ungebrochen fortsetzt,
sondern eben unterbrochen wird. Dort sammeln sich Menschen,
um sich die alten gliubigen Hoffnungsgeschichten in Erinne-
rung zu halten. Teil dieser Erinnerung an das, was mensch-
liches Leben in seiner Breite und Tiefe ist, sind die symbo-
lischen Spielhandlungen der Liturgie. Fiir Juden und Christen
steht dabei im Mittelpunkt die Erinnerung an die Befreiung
des Menschen durch Gott vor allem, was das Leben erstickt

und den Tod ausbreitet: die Befreiung des Volkes Israel durch
seinen Gott aus der tédlichen Sklaverei elenden Ausland Agyp-
ten und die Befreiung des 'Menschensohnes" Jesus Christus aus
der Sklaverei des Todes. Diese Spielhandlungen stellen drama-
turgisch dar, welches die uralten Hoffnungen des Menschen sind:
DaB er unter dem Anspruch eines Gottes steht, der die vielen
Menschen untereinander gleichwertig macht und daher jede Un-
terdrickung und Spaltung der Menschen nach Rasse, Geschlecht,
Reichtum etc. verbietet. Menschen, die in diesen symbolischen
Handlungen schauen ("kontemplieren'"), welches die "wahren
Hoffnungen'" des menschlichen Lebens sind, kehren veridndert in
die verarmende Alltagswelt zuriick und werden - rituell wider-
stindig gemacht - mit anderen zusammen neue Stile des persdn-
lichen Lebens und des gesellschaftlichen Zusammenlebens ent-
wickeln.
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IIT Praktisch-theologische Perspektive

3.1 missionarische Chance

Die Kasualien der Kirchen (vor allem Taufe, Beerdigung, Trau-
ung) haben in den letzten Jahren in der Praxisdiskussion eine
wichtige Rolle gespielt. Gegen eine eilfertige religionskri-

tische Diskriminierung dieser Erwartungen der Leute an ihre

Kirchen wurde betont, die Kasualien und ihre Symbolhandlungen
seien eine bedeutsame missionarische Chance der Kirchen. Hier
komme man mit den Menschen eben noch in Beriihrung. Also seien

diese Begegnungen fiir den umfassenden Verkiindigungsauftrag der
Kirchen zu niitzen. Die Folge davon war, daB die Kasualien um-
garnt wurden mit einer Reihe (meist verpflichtender) kateche-
tischer Vorgdnge: Taufgesprich, Ehevorbereitung, Trauerseel-
sorge wurden entfaltet. Selbst in den liturgischen Bereich
hinein drang das missionarische Anliegen vor. Dies hatte nicht
selten zur Folge, dafl die von sich aus '"zweckfreien'" Symbole
der Liturgie in einen ihnen teilweise fremden Zweck eingebun-
den wurden. Die Riten wurden der Belastung der '"Pddagogisierung"
ausgesetzt, damit dem aus der Sicht der kirchlich Verantwort-
lichen und der von ihnen reprisentierten Gemeinschaft durchaus
verstdndlichen Anliegen, daB ihre Mitglieder auch tatsichlich
Christen, und nicht nur Protestanten oder Katholiken seien.
Ubersehen wurde dabei vielfach, daB eben eine solche Pidago-
gisierung der Riten diese selbst aufweicht. Was ndmlich durch
den missionarischen Eifer eingeengt wird, ist die Offenheit

und damit kreative Freiheitlichkeit und Wirkkraft der Rituale,
die ihre Wirksamkeit eben in sich tragen und nicht erst da-
durch bekommen, daB man denen, die sich in ein Ritual einlassen,
eine bestimmte Wirksamkeit vorzeichnet.

3.2 Ritenkritik

Dennoch, dafR eine Pddagogisierung der Riten bedenklich ist,
verbietete keinesweg eine behutsame Kritik am Umgang auch
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vieler Kirchenmitglieder mit den Riten der Kirche. Riten
kénnen ja nicht nur dadurch verzweckt und damit ausgeh&hlt -
werden, dafl man sie dem (nach wie vor gililtigen) Auftrag der
Kirche unterordnet, Menschen fiir das Evangelium zu gewinnen
(und damit ihren Auftrag "durchzusetzen': was immer auch mit
der Versuchung zur heiligen Herrschaft verknlipft sein kann);
Riten kénnen auch durch den zerstdrt werden, der sich in sie
mit "falschen Erwartungen'" einlidft. Dabei kann hier noch offen
bleiben, was 'falsche'" Erwartungen sind und wer dies bestimmt.
Rituale missen keineswegs Grundambivalenzen des Menschen "auf-
heben', ausdriicken und bearbeiten; sie miissen auch gar nicht
von vornherein dadurch eine heilend-befreiende Wirkung haben,
dal sie mit einer bergend-heilenden Welt Gottes in Beriihrung
bringen und damit zu einem Hoffnungspotential fiir den Menschen
angesichts verschlingender Erfahrungen zu werden; es kann auch
durchaus sein, dafl sich Menschen rituell mit illusiondren Wel-
ten verbinden lassen, die bestenfalls vertrésten, aber nicht
befreien. Das BuBsakrament kann zum Beispiel zu einem gefihr-
lichen (weil "zudeckenden'") BuBumgehungssakrament werden, in-
dem die dem Leiden an der Destruktivitit der Schuld entsprin-
genden Schuldgefiihle rituell amputiert werden, die Schuld selbst
aber unbearbeitet bleibt. Kirchliche Praxis wird somit bemiiht
sein, jenen Umgang mit den iiberlieferten Symbolen der christ-
lichen Kirchen offenzuhalten, in dem diese Symbole ihre volle
heilende Kraft entfalten konnen.

Solch "christlich verantwortlicher Umgang mit dem iiberlie-
ferten kirchlichen Ritual" wird keinesfalls eindimensional

sein. Sowohl die kirchliche Gemeinschaft wie der einzelne

sind in heilsamer Weise am Ritual beteiligt. Kirche hdlt fei-
ernd in Erinnerung, daf sie nur insoweit ist, als sie von Gott
her in Jesus Christus beschenkt ist. Der einzelne erhdlt die
institutionell geschiitzte Chance, in eine religitse Wirklich-
keitsdeutung (im Sinn einer prigenden Erfahrung) einzutreten,
die erkannte und erahnte, oft vieldeutige Erfahrungen seines Le-
bens ausdriickt ("expressiver Anteil") und die hoffnungsvollen
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Momente im Leben schiitzt und auf eine entsprechende Lebens-
praxis im individuellen und sozialen Leben begilinstigt ("in-
strumentaler Anteil’ des Rituals).

3.3 Traditionsbruch

Damit ist eine der wichtigen Probleme rund um Ritual und Sym-
bol angesprochen. Symbole sind ja keineswegs von sich aus zu-
gidnglich. Es bedarf der Teilnahme an jener "kulturellen' Tra-
dition, in der die Symbole gewachsen sind und die ihrerseits
die Grundlage ist, daB die einmal in den Symbolen aufgehobene
religidse Erfahrung auch filir spdtere Generationen zugédnglich
bleibt. Nun sieht es aber danach aus, daB eben der Zugang zu
dieser Symboltradition fiir eine wachsende Zahl von Biirgern
unserer modernen Gesellschaften verschlossen ist/wird. Dies
kann natiirlich an den Kirchen liegen, die sich allzu lange

auf die selbstverstidndliche Zugidnglichkeit der Symbole ver-
lassen haben und daher keine '""Didaktik der Symbole" entwickelt
haben. Doch muf hier auch mitbedacht werden, daB die gegenwir-
tige Art und Weise, Giiter herzustellen und zu verbrauchen, das
Alltagsbewuflitsein der Biirger auch die oberfldchlichen Vor-
ginge des Leistens, um sich etwas leisten zu koénnen, einengt,
und diesen Vorgingen auch Religion (im Sinn verbiirgerlichter
Religion) umdeutend zugeordnet wird, wenn nicht der Zugang zur
Religion allm#hlich liberhaupt unterbrochen wird. Mit {iberlie-
ferten Symbolen wird im Rahmen eines solchen '"falschen'" All-
tagsbewuBRtseins der Menschen entweder "konsumistisch" und da-
mit sinnlos oder eben iiberhaupt nicht mehr umgegangen. Eine
kinftige Didaktik der Symbole wird daher ohne eine griindliche
theologische Kritik des gegenwidrtigen Alltagsbewufitseins nicht
mehr auskommen. Eine vordergriindige Katechetisierung der Sym-
bole und Riten im herk®mmlichen Sinn wird dazu nicht ausrei-
chen.
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