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Rainer Volp
Wie konnen Laien heute die Bibel lesen?

Problemskizze zum Umgang mit der Bibel in einem nach-
literarischen Zeitalter

0. Zur Methodik

0.1 Zu den typischen Widerspriichen heutiger kirchlicher
Praxis gehdrt das Thema "Bibellesen"; man postuliert:
"Christliche Lebenspraxis ohne eigensténdige Orientie-
rung an der Heiligen Schrift" sei fiir keinen Christen
"denkbar"1; gleichzeitig jedoch nimmt man das offen-
sichtliche Nichtbibellesen als Schicksal hin. Angstlich
kommentiert man die zahlreichen Versuche, Bibel erfahr-
bar zu machen als eine Art Verlust der "Mitte"2 und
empfiehlt ausgerechnet jene exegetischen Methoden, wel-
che der Theologie den Vorwurf der Weltferne einbringens,
da sie heute weder wissenschaftlich noch praktisch-theo-
logisch zureichend sindu. Kirchliche Beschworungen des
Heiligen Geistes konnen die Einsicht in die tatsdchli-
chen Problemzusammenhénge nicht ersetzen.

0.2 Die heute anstehende hermeneutische Aufgabe, zuwei-
len verkommen in existentialistische, materialistische
oder idealistische Auslegungswillkir, ist methodologisch
neu zu fassen. Denn die Bedeutung eines Textes erwichst
nicht aus Inhalten, mit denen wir historisch, litera-
risch oder ideologisch/dogmatisch die Sachverhalte in
den Texten sichern wollen.5 Vielmehr sind die beim Lesen
eines Textes prédsenten Bedeutungstrédger und deren gegen-
seitige Beziehungen - mit ihrer unabsehbaren Fiille po-
tentieller Bedeutungen - in den Mittelpunkt zu rlicken.
Wir fragen nach Regeln der Leseprozesse, die sich von
der ersten schriftlichen Fixierung an bis zum heutigen
aktuellen Umgang mit den Texten immer wieder neu aus-
kristallisierten und so die Grundlage Jjedes hermeneuti-
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schen Zirkels bildeten. Anders erscheint es mir kaum
mbglich, gleichzeitig der Lebenswelt des Adressaten
und dem sog. Selbstwillen der Schrift, dem "Wort in den
Wortern" (K. Barth) gerecht zu werden.

1. Problemzusammenhange

1.1 Funktion und Bedeutung des Bibellesens in den ge-

genwdrtigen kulturellen Umbriichen sind nur mit groBen
Vorbehalten auszumachen.

1.1.1 Auf der einen Seite spricht man von der sog. elek-
tronischen Kulturwende, die uns warnt, das Problem von
einer spezifisch literarischen Subkultur (deren Entwick-
lung noch nicht abzusehen ist), von dem sog. gebildeten
Laien her aufzuschliisseln. Der Anspruch bildungssprach-
lichen Ausdrucks wird von vielen Jugendlichen als "Be-
lastigung" empfunden.6 Auch wer in Fiihrungspositionen
eine elaborierte Kommunikation pflegt, liefert sich zu-
meist gleichzeitig dem steigenden Bedurfnis nach re-
stringierter Sprache aus, ndmlich der Sprache von Autos,
Mobeln, Mode und Lebensstil, weil solche Zeichenzusam-
menhdnge gegenwdrtig mehr Kommunikationskraft als die
bildungssprachlich elaborierten Kodes aufbringen. Hier
kann, so Eilert Herms, das Bibellesen zwangsldaufig nur -
noch marginale Werte erreichen, eine Beobachtung, die
leicht bis in Theologenkreise hinein bestdtigt werden
kann, wenn es stimmt, was Horst Tietz neulich bemerkte:
"Vor der Vorstellung, mit einem Buch allein zu sein,
schaudern viele Studenten zuriick wie vor einer Isola-
tionsfolter. Ein Buch ist etwas Forderndes, dem man sich
nicht auszusetzen wagt. Statt dessen will man es lieber
besitzen - auf eine Weise, in der es am ungefdhrlichsten
ist: als Fotokopie.“7
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1.1.2 Auf der anderen Seite diirfen wir nicht vergessen:
Die Bibel ist immer in vielschichtiger Funktion zu ihren
Bedeutungen gelangt: Sie war - in unterschiedlicher Ge-
wichtung - Lese- und Lernbuch, Gebet- und Andachtsbuch,
Erzdhl- und Bekenntnisbuch, Modellreservoir zur Kultur-
(Aufkldrung) und zur Normenkritik (Kirchenkampf), Legi-
timationsbasis fiir kirchliche AuBerungen in einer sdku-
laren Kultur und schlieBlich Gegenstand fiir wissenschaft-
liche Entwicklungen.8 Ihr vielbeklagter Funktionsverlust9
basiert auf der Einsicht, daB sich gegenwdrtig nur weni-
ge der genannten Aufgaben auf die Bibel lenken lassen,
ohne auch nur vorlaufig kliren zu konnen, welche neuen

und anderen Funktionen ihre Bedeutung bereichern.d'o

1.1.3 Die Problematik verdichtet sich beim sog. kirch-
lichen Bibelleser: Nach der Jjlngsten Umfrage zum 'I'hema11
besitzen zwar 68 % der evangelischen Christen in der
BRD eine Bibel, jedoch nur 5 % benutzen sie haufig,

55 % dagegen nie, genauer: 81 % selten oder nie; selbst
von den Jugendlichen, die sich zur Kirche halten, schla-
gen nicht mehr als ein sechstel die Bibel auf. Euphemis-

mus ist da unangebracht.12

Vor dem Hintergrund der vorhin erwdhnten Bernstein'schen
Gegeniiberstellung elaborierter und restringierter Kom-
munikation, die Eilert Herms auf unser Problem bezogen
hat, kommt man nicht umhin, festzustellen, daB auch
kirchliche Kommunikation weithin auf Jjene restringierten
Symbolfelder abgesunken ist, welche unsere kulturellen
Prozesse bestimmen: bis hin in die liturgische Praxis
wirken jene Sinnsysteme, wie sie vor allem die elektro-
nischen Medien als Meditationsersatz anbieten und die

die Lesegewohnheiten und Leseinteressen umpr'aigen.13
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Wenn in gegenwédrtigen Kulturen der Sinndeutung eine
Verschiebung der Lesegewohnheiten zugunsten elektroni-
scher Medien auf Kosten der Literatur stattfindet, dann
ist zu fragen, ob und wie biblische Literatur den weder
literarisch noch biblisch gebildeten Alltagsleser er-
reicht. Von einem vitalen Interesse am Bibellesen lieBe
sich erst dann sprechen, wenn es sich wenigstens andeu-
tungsweise anschickte, das Leben zu gestalten und Ein-
fluB auf die Gesgllschaft auszuiiben.

1.2 Die Lesegewohnheiten des Nichtbibellesers sollten

nach dem Gesagten stédrker in den Mittelpunkt hermeneu-
tischer Bemiihungen rﬁcken.1h Die Theologie miiBte genauer
beobachten, wie im Kontext unserer visuellen Kultur le-
send Bedeutungen aufgebaut werden, zumal Lesefédhigkeiten
und -interessen in erheblichem Umfang auch literarische
Produkte betreffen.

1.2.1 Die Scheinwelt blirgerlich vereinnahmter Literatur

entlarvte Jean Paul Sartre in seiner Autobiographie
"Les Mots"15 dadurch, daB er den Jungen neben der Klas-
sikerbibliothek des GroBvaters heimlich unzdhlige Gro-
schenhefte lesen lieB. Beide Lesekodes gehen beim Akade-
miker hdufig ineinander liber, filir Sartre insofern ein
Schliisselerlebnis, als er lernte, daB Sadtze von dilirfti-
ger syntaktischer Form (z.B. als Dialekt) von hochst
elaborierter Qualitdt sein konnen. Auch wenn dies fiir
die Menge Jjournalistischer Erzeugnisse nicht gelten mag,
ist die Feststellung iiberfdllig: Heute wird sehr viel
gelesen; schidtzungsweise 97 % aller Bundesblirger lesen
in der S-Bahn, StraBenbahn, in Bussen, an Haltestellen
und in Wartezimmern, also abseits des elektronischen
Eldorados, genannt "Wohnung", und zwar die vielen Illu-
strierten, Groschenromane, Comics, Zeitungen und Ver-
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einsblétter. Wird also das Bibellesen mdglicherweise
in erster Linie verhindert durch kirchliche Bedeutungs-
trager selbst? Ich nenne nur drei mogliche Selektions-
anlédsse:

Al 2 1. Vor allem sind es Theologen oder theologisch
Gebildete, welche die Kontaktfelder mit der Bibel beset-
zen. Ich denke an die 11 % bzw. 9 %, die der Bibel in

Gruppen, an die 35 %, die ihr in Familienfeiern, an die

16 % bzw. 14 %, die ihr in der Kunst bzw. in Massenme-
dien begegnen.16

2. Bibellektiire gilt als etwas professionell Theologi-
sches: Man mutet und billigt dem Theologen dés Programm-
buch zu17, ihm, der das Biicherlesen zunehmend als Luxus
und die Bibellektiire als Pflicht deklariert (wenn auch
nur in seiner Haltung). Wenn er zudem die semantischen
Felder der Bibel ebenso souverdn wie autoritdr auf be-
stimmte Skopoi und Themen hin aberntet (als ginge es
immer nur um "Kreuz und Auferstehung", um "Gnade und
Gericht" oder um "Freiheit und Friede"), braucht der
solcher Art instruierte Laie mnicht mehr in das dicke
Buch hineinzuschauen - die vielfdltigen Neuerscheinungen

auf dem Markt sind da viel interessanter.

5. SchlieBlich untersteht die Bibel selbst konkurrieren-
den Wertvorstellungen. Nur fiir das, was Gegenstand der

tiefsten Neugier des Menschen ist, opfert er Zeit: eine
Stunde Grass oder Krimi, Fernsehen oder FuBballstadion
scheinen iliber den Menschen in seiner Alltdglichkeit und
zugleich tiefsten Sehnsucht mehr Auskunft zu geben als
ein noch so "heilig" genanntes Buch, dessen Trost und
Orientierungswert mehr als "kulturgeschichtliches Erbe"

denn als religidse Lebensgrundlage eingesetzt wird.18
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1.2.3 Bedeutung gewinnt ein Gegenstand nur dann, wenn
sich eigenstdndige Wahrnehmungserfahrungen an ihm durch-
setzen. Solange das Bibellesen keine weite und lebendige
religidse Erfahrung der Laien ist, kann man nicht wvon
einem authentischen Kennzeichen evangelischer Glaubens-
wirklichkeit sprechen. Die Menge der bisherigen neueren
Zugangsweisen basiert auf dieser Einsicht. Abgesehen
davon, daB diese bisher mehr punktuell durch die Faszi-
nation des Neuen und wenig traditionsbildend wirkten,
miissen sie sich gegen den Vorwﬁrf zur Wehr setzen, sie
gdben den biblisch-intendierten Sinn preis: Ihr Verdienst
- von der psychoanaltischen Exegese bis zum Bibliodra-

ma19 - liegt vor allem im Gewinn eigenstdndiger Erfah-

rungenzo; also etwa in der Entlastung des Distanzierten
von kirchlicher Subkultur; im Interesse an Fragen gegen-
iiber der Entstehungs- und Wirkungsgeschichte der Bibel;
in den Selbstkladrungsprozessen der Gruppen; in der Ein-
bindung individueller Erfahrungen und gegebenenfalls im

Zugang zu religicsen Tiefenschichten.

Die Gefahr, Partikulares universal zu deuten, liegt auf
der Hand. "Der Text braucht einen Schatten: dieser
Schatten, das ist ein biBchen Ideologie, ein biBchen
Darstellung, ein biBchen Subjekt: notwendige Geister,
Luftblasen, Streifen, Wolken: die Subversion muBl ihr

21 _ und sie ist immer

eigenes Halbdunkel hervorbringen"
zugegen, wenn Jjemand Texte aktualisiert, ob er eine
hehre Mitte festhdlt oder eine Gegenmitte antagonistisch
kreiert. Immer werden Bedeutungen festgeschrieben, und
dies verhindert den Rekurs auf den Text, jenes leibliche

Gewebe mit seiner eigen-sinnigen Wahrheit.
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Wie aber lassen sich die Intentionen biblischer Autoren
und heutiger Adressaten kompatibel, deckungsgleich
machen? Wie die Lesegewohnheiten der ersten und der
Adressaten von morgen synchronisieren?

Den Bedeutungsgewinn beim Bibellesen bemerkt man nicht
22 Vielmehr sind es die
fixierten Formen, literarische und nichtliterarische,

im Riickgriff auf biblische Topoi.

schriftliche und miindliche Texte, die dazu dienen, die
Absichten der Autoren auszukristallisieren. Noch mehr:

In Texten begegnen uns die ausdriicklich gewordenen - die
sichtbar und horbar gemachten - Kodes von Kommunika-
tionsumsténden.?’ Texte sind ein leibliches - sinnlich
wahrnehmbares - Repertoire von Zeichen, das die Grundlage
einer jeden miindlichen Uberlieferung, sei es in Gleich-
nissen und Liedern oder in Gestik und Tanz, bildet, zu-
gleich aber auch Ausgangspunkt ist von allem schriftlich

Fixierten.zq Nur die fixierte Form des Zeichenvorrates

gibt Auskunft liber die Regeln des Tradierens und Lesens;
ohne diese Gebrauchsregeln gébe es keine Vergleichbar-
keit von Perspektiven.25 Texte haben allerdings nicht
fur sich schon Bedeutung; nur wer darauf achtet, wie sie
in der Jeweiligen Situation gebraucht wurden, findet die
Spur zum Verstédndnis der Gegenstdnde und Sachverhalte,

die sie repr'ésentieren.26

2. Der Text

2.0 Der Text gewinnt in dem MaBe Bedeutung, in dem er

zum Kommunikationsmedium avandiert; offen mag dabei
bleiben, inwiefern sich intendierter und abgerufener
Sinn iUberschneiden. Wolfgang Koeppen27 schildert den
Vorgang folgendermaBen:

"Als ich Alphabet geworden war, acht Jahre alt, las ich
die Bibel. Es war ein sehr schweres altes Buch, das ich
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auf dem Speicher gefunden hatte, eine Familienbibel,
doch nicht uns gehdrend,und die sie besessen und nun
tot waren, hatten mit kritzelnder Altershand ihre Angst
vor dem Sterben an den Rand der Evangelien geschrieben.
Ich erregte einiges Aufsehen, wie ich, im iiblichen Ma-
trosenanzug, iber die Heilige Schrift gebeugt saB. Die
Leute wunderten sich und hielten mich fiir fromm. Dabei
fraB ich mich nur lustvoll durch die Woérter und glaubte
allenfalls auch an Gott, sowie an den Leviathan, und
gar nicht demutsyvoll, nur versunken in all die tollen
Geschichten. Selbstverstédndlich lernte ich viel aus die-
ser und anderer Lektlire. Hiob lehrte mich, unbequem zu
fragen. Einmal die Menschen, aber schlieBlich, ich muBte
es einsehen, doch wohl Gott."

Das in einer bestimmten Sprache kodierte Kind ("Alpha-
bet") wird, allenfalls einem Antiquar vergleichbar, ma-
gisch von den auf dem Dachboden liegenden Texten ange-
zogen. Es reagiert auf die in den Texten investierten
Geschichten so, als brédchte es sie selbst hervor. Durch
den Benutzer wird der Text zum Text: Zunidchst erwachen
die Kritzeleien zum Leben, am Ende der eigene Bericht
liber diese Vorgénge; immer ist die lecture zugleich
écriture, produktiver Lesevorgang. Texte existieren
nicht an sich, sie sind - an Regeln gebundene sprach-
liche Zeichen - angewiesen auf die Inkarnation, die
"parole" im BewuBtsein des Lesers.

Die Grammatik einer solchen Situation - wie immer man
sie soziologisch oder psychologisch erkldren mag - ist
komplexer als die einer gewdhnlichen Syntax. Andererseits
sind es - und zwar kraft grammatikalischer Strukturen -
die fremden Texte, welche beim Lesen die Situation
transformieren. Stellt sich also die Frage: Wie entsteht
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die Neugier des Lesens, das lustvolle Lesen selbst und

das daraus folgende Aufsehen?
Fir's erste lassen sich drei Schritte festhalten:

- Die Bibel, auf dem Dachboden aufgestdbert, gehdrt an-
deren Leuten. Das Kind entdeckt in Opposition zum Ub-
lichen eine unbekannte Lesequelle.

- Diese erschlieBt sich im Zuge einer abenteuerlichen
Entdeckungsreise - die Wegzeichen bilden intime Offen-
barungen eines verstdrten Menschen. Und schlieflichs

- Die "tollen Geschichten" fallen aus dem Rahmen der
hohen Bildungsziele ("Matrosenanzug“), auch der der

Religion ("die Leute hielten mich fiir fromm").

Stets sind es Briiche im liblichen Erwartungshorizont, die
noch genauer beschreibbar sind.

2.1 Im Lesevorgang filillen sich Leerstellen des BewufBt-

seins.z8 Deshalb entsteht Bedeutung zuerst durch Oppo-

sition zu den uUblichen Normen, sie fdllt ins Auge im
Widerstand, im Konflikt und in Krisenzeiten ("das alte
Buch und der Jjunge Knabe"; das heimliche Lesen und das
offentliche Aufsehen der Leute). Freilich: Es miissen
Texte erreichbar sein, die das ideologische Defiziens
auffillen (z.B. mit der 7. Seligpreisung, mit Mat 25,40
usw.).-Und man sucht eine Opposition, ein "Trennmesser der
Werte" (R. Barthes), das nicht bei den iiblichen Wider-
spriichen (progressiv-konservativ) stehen bleibt: das
Aufmiipfige des Lesens betrifft immer und ilberall das
Verhdltnis von Ausnahme und Regel, von Eigeninteresse

und miBbrauchter Stereotype.29
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2.2 Der Lesevorgang ist ein Abenteuer, wenn vordefi-

nierte Inhalte nicht im Wege stehen. Erst der Durchgang
durch die Geschichten fiihrt zu den letzten Fragen
("Hiob lehrte mich, unbequem zu fragen. Einmal die Men-
schen, aber schlieBlich, ich muBte es einsehen, doch
wohl Gott"). Die Manie, biblische Geschichten von einem
vorgeblichen Skopus her auszulegen, hat di€ Texte zur
Wegwerfware degradiert.

Dem in sich einheitlichen Gleichnis vom reichen Mann und
armen Lazarus (Lk 16,19ff) werden seit A. Jiilicher und
R. Bultmann®®) zwei Pointen zugebilligt: 1. die Warnung
an Reiche bzw. Trost fiir Arme; 2. die ausgleichende Ge-
rechtigkeit.

Fir den unbefangenen Leser dagegen gliedert sich das
Gleichnis in eine Menge von Segmenten, die sich als un-
terschiedlichste Horizonte auf einer Entdeckungsfahrt
nacheinander abldsen und zu einem begrifflich nicht ein-
grenzbaren Totaleindruck zusammenschlieBen:

- reich und arm sind auf unterschiedliche Weise auf-
einander angewiesen (V 1);

- das Verhdltnis Tote und Lebende ist eine Einbahn-
straBe (V 2);

- der Ungldubige appelliert an den Herrn des ganzen
Lebens (V 3);

- Gott richtet gerecht (V 4);

- das Horen auf die Propheten hat Prioritdt vor dem
Glauben an die Auferstehung (V 5);

- dies alles gilt auch den Christen (V 6).

Solche Reihe entschdrft die Fokussierung auf einen oder
zwei Gipfel (auch dogmatische, "Gesetz und Evangelium");
der Leser will n&mlich, anders als der Theologe, 'von

- 5 1
einer Idee zur anderen sprlngen"3 x
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Den groBen Anreiz in Koeppens Biographie stellen die
Unbestimmtheitsstellen dar, das heif3t, die fiir den
Leser weiBen Flecken auf der Landkarte der Bibel. Wer
sich in Geschichten vergrdbt, sucht kein tertium compa-
rationis, er trennt auch nicht zwischen Bild- und Sach-
hdlfte des Gleichnisses, seine Wahrnehmung verédndert
sich vielmehr dauernd, er schreitet von Uberraschung zu
Uberraschung, von Horizont zu Horizont in einer Art pro-
gressiver Entdeckungsreise. Je entschiedener der Leser
auf einen dogmatischen oder weltanschaulichen Inhalt
festgelegt wird, desto deutlicher sinkt seine Bereit-
schaft, sich auf die vom Erzdhlgeriist freigegebenen Si-
tuationen einzulassen. Denn er selbst will die Bedeutung
erstellen. Die Menge solcher Abenteuer spiegelt sich in
der Reihe von wenigstens sechs Segmenten, in denen sich
die Christen des Gleichnisses im Laufe ihrer Geschichte
bemichtigt haben: man las es ebionitisch (V 1), in Tra-
ditionen des Totentanzes (V 2), als Hilfe zur ars mori-
endi (V 3), reformatorisch (V &), orthodox (V 5) und in
aktualisierten Motiven (V 6). In der Geschichte der Re-
zeption eines Textes - fiir den Leser iiblicherweise weit-
aus interessanter als ihre Entstehungsgeschichte32 -
verraten sich tiefliegende, gewShnlich versunkene Regeln
des friihen Gebrauchs von Spriichen, Redensarten, Diskur-
sen und Gebeten, aus denen Jja schlieBlich solche Ge-
schichten auf dem Weg zu ihrer schriftlichen Fixierung
kompiliert wurden.33

Den Leser interessiert nicht die definierte Einheit,
sondern ein "definierter Mangel" (Sartre). Dieser ist
es, der in den "Unbestimmtheitsstellen" des Rezeptions-
vorgangs als Gelenk zwischen Text und Leser dient und
der als Hohlform dazu auffordert, aus eigenem Wissen

notwendige Ergédnzungen bereitzustellen34, oder der als
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"Leerstelle" den Wechsel der Perspektiven des Lesers

t35. Der Text ist ein System von Kombinatio-

organisier
nen; seine Enklaven bieten sich dem Leser zur (themati-
schen) Besetzung an und bringen so die Vorstellungs-

tatigkeit liberhaupt in Gang.36

Nicht allerdings ist es der Bekanntheitsgrad einer Ge-
schichte, der die Spannung blockiert, sondern das Ge-
fiihl, man wisse, was sie "eigentlich" wolle. Auch die
immer wiederholten Erzdhlungen, erst recht die Lieder,
geben immer wieder neue Bedeutungssegmente frei, sofern
sie - etwa im liturgischen Gebrauch - durch ihre kiinst-
lerische Qualitdt offen sind fiir stets neue Erfahrungen
von Betroffenheiten in Krisen und Gliick.

2.3 Lesen heiBt abweichen von der Norm. Beides, die

Opposition zum iliblichen, wie die Neugier auf segmentier-
te Folgen stellen die beiden hermeneutischen Achsen dar,
auf denen Bedeutung wadchst oder schwindet. Begierig dar-
auf, das Geschehen mit zu organisieren, sucht man das

je andere (Geschlecht) oder das Ende (der Geschichte):
das andere im Austausch von Paradigmen, im Fortspinnen
des Textes, das Ende im Fortschritt der Lektiire. In bei-
den Fdllen erzeugen die Briiche und Kollisionen - etwa
zwischen Erhabenem und Trivialem - die Lust am Lesen.
Denn der Leser mdchte teilnehmen am Entstehen des
schriftlich Fixierten, an den schopferischen Phasen des
Dichtens und Erzidhlens und irgendwie dabeisein an der
unfassendsten Funktion des Schriftlichen, n&@mlich seiner
"Festlegung der Neuheit"37. Diese war es schlieBlich,
welche den abendlidndischen Kulturimpuls und damit auch
die kulturelle Bedeutung der Bibel zu einem wesentlichen
Teil erkldrt. Die Neuheit ist, wenn ein religidser Ge-
genstand bezeichnet wurde, nicht im geringeren, sondern
im erhdhten MaB im Spiel gewesen.
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3. Die Lesesituation

3.0 Schriftlichkeit wirkte immer nur im Zusammenklang

mit anderen Medien, der Bau- oder Bildkunst, der Musik
und dem Tanz. "Der klimatische Zwang, jede Art von Be-
schaftigung mit den (erg. literarischen) Texten und da-
mit auch das Geistige insgesamt in den geschlossenen
Raum zu verlegen"38, schuf in Nordeuropa andere Verhdlt-
nisse als im Siiden. Hier, besonders in Rom, hatten die
literarischen Texte alle 6ffentlichen Bereiche durch-
drungen; die weitere Missionierung Europas dagegen
machte die klosterlichen und familiaren Gruppen zu
"Textstationen"39. Die Entwicklung literarischer Gattun-
gen und die geistliche Daseinsform in Ordensgriindungen
iiberraschen durch analoge Regeln der Lesungen und des
Brevierbetens. Die zundchst erfolgreichen familiaren
Textstationen der Reformationszeit gerieten in eine
Krise, weil analytische und erbauliche Leseregeln mehr
und mehr‘auseinanderfielen. Immer war Jjedoch das Bibel-
lesen auf Itinerare angewiesen, die die Bibel davor be-
wahrten, aus dem Verbund mit anderen Regeln in die
punktuelle Zufdlligkeit schriftlicher Novit&dten zu fal-
len. Denn in der abendléndischen Kultur des Komperati-
vischen wurde eine Novitat schnell von der anderen iliber-
holt.

Eine Anndherung an die gegenwdrtigen Leseumsténde gibt
uns Koeppens Bericht, aus dem die Funktion des Erzah-
lers, des gliicklichen Lesers und schlieBlich eines wei-
ten Medienverbunds vom Vorleser bis zum Theater ansich-
tig wird. "Der aufgesplitterte Buchriicken, seine mit
brockelndem Papier verleimten Fédden hielten die alte
Broschur grade noch zusammen, doch hier und da loste
sich schon ein Blatt. Bald muBite eine Schnur um die
Seiten gewickelt werden, damit keine verlorenging. Ein
Pickchen voll Eselsohren. Es war mein Schatz; die Ver-
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heiBung ungeheurer Schdtze. Meine Hédnde hielten das
Buch fest, preBten es gegen das schneller schlagende
Herz. Ich konnte noch nicht lesen. Aber ich wufBte, ich
umschlofB meine Welt, bedeutsamer als die Wirklichkeit,
die mich umstellte. Ich wartete, daB einer kam, die
Schlinge 16ste, den Faden aufnahm und weiterspann, das
Wort ergriff, mit all den Wortern spielte, aus seinem
Atem schopfte und alles verwandelte.

Ich war gliicklich, ein gliickliches Kind, und wurde ein
nie ganz ungliicklicher Leser. Aber die Erinnerung birgt
mit der sich immer weiter entfernenden Stimme des l&ngst
verstorbenen Vorlesers immer krédftiger dunkle, todes-
nahe, weltkummererfiillte Satze. Noch heute leuchten sie
in unvergénglicher Schdnheit.

'Es war einmal ein alter Kdnig, der war krank und dach-

te: Es wird wohl das Totenbett sein, auf dem ich liege.'

'Der Briutigam schaute hinauf und sah den geputzten
Totenkopf; da meinte er, es wdre seine Braut, und nickte
ihr zu und griiBte sie freundlich.'

'Sie waren so bestiirzt, als wenn sie hdtten sterben
sollen; sie sahen sich um, waren irre und wufBlten nicht,
wohin sie nach Hause gehen sollten.'

'Lagst du nicht in der Nacht, als wdrst du schon ge-
storben?'

Der Tod, so beschworen, war Teil eines poetischen Kos-
mos: sie starben im Theater und unterhaltsam. Die ein-
priagsamen Wort-Visionen schenkten mir Lebenskraft,
schirmten mich gegen die Schrecken der Biographie, hal-
fen mir, mich im Unvollkommenen einzurichten, noch

stets der gliickliche Leser im brennenden Haus."
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5.1 Erzdhler und Vorleser stehen an der Wiege des

Lesen-wollens. Schriftlichkeit ist nicht in erster Linie

Bewahrung des Geschehens gegeniiber fliichtiger Erinne-
rung: das Fixieren von Zeichen bedingte vielmehr den
Fortschritt, weil die Erinnerung - nicht standig getilgt
und auf den Nullpunkt geworfen - eine Plattform zum
Weiterdenken erhielt. Die Faszination des Fortschritts
war Jja nicht die Fdhigkeit zu exegesieren, sondern
weiterhin zu fabulieren, spontan zu singen und situa-
tionsgerecht zu reden, was "einprégsame Wort-Visionen",
die "Lebenskraft" (Koeppen) schenkt, kurz: der poetische
Kosmos. Nur so kann ein Vorleser Neugier wecken, damit
der Horende selbst filindig wird und in dem Gelesenen "die
VerheiBung ungeheurer Schédtze" sieht, nicht zuletzt
durch die Inthronisation von Unbestimmtheitsstellen wie
"ndchstes Mal horen wir, wie die Geschichte weitergeht".
Und stets von neuem verdichten sich Unbestimmtheits-
stellen in Mythen, die der Leser als "meine Welt, be-
deutsamer als die Wirklichkeit, die mich umstellte"
(Koeppen) erschlieBen will. Chne Mythos wiirde niemand

lesen wollen.ho

3.2 Gliuckliche Leseumsténde bedingen den "nie ganz un-
glicklichen Leser". Wir denken an die Handhabung der
Bibel als Buch, an die Wahrnehmungsfdhigkeit des Lesers
sowie die famili&dren und 6ffentlichen Lesekulturen.

3.2.1 Das Buch "Bibel" reiht sich gewdhnlich als theo-

logisch konnotierte Pflichtlektiire in das Universum von

Schulblichern oder als Krisenorakel in die elterlich
tresorierten Ziergeschenke ein. Papier, Schriftbild und
sterile Anhénge dienen dem Hobby-Schriftgelehrten, nicht
Jedoch dem Laien, der erst darauf neugierig werden
will, "wie man die Heilige Schrift lesen kann". Ihn
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interessieren weniger die exakten MaBe, Gewichte und
das in Sach-, Zeit und Ortsregister Magazinierte als
vielmehr didaktisch kluge und anschauliche Hinfiihrungen.
Vieles mag noch "verknotet" bleiben oder schon "brok-
kelnd" veraltet wirken (poetische Sprache) - betastbare

Schédtze konnen auf ihre Entdeckung warten.

3.2.2 Die Wahrnehmungsfdhigkeit bildet sich in zeitlich
und rdumlich angemessen organisierten kontemplativen
Zonen. Sie initiieren, verstédrken und vertiefen das Le-
sen. Doch leider bleiben hierzu optimal geeignete Orte
wie etwa Gottesdienstrdume in bornierter Gedankenlosig-
keit - selbst an Urlaubsorten - hidufig verschlossen. Es
reicht auch nicht, Touristen mit erbaulichen Schlagwor-
ten, historischen Daten und Postkarten abzuspeisen oder
Konzertbesucher mit dem bloBen Programm. Sind es doch
die Nischen und Dachbdden der iiblichen Aktivit&ten, in
denen sich Leselust und Leseregeln entwickeln. Hier
lernt der "gliickliche Leser" im "brennenden Haus" "gegen
die Schrecken der Biographie" sehen und hdren; hier ver-
zahnen sich von selbst Bildungsinteressen und liturgi-
sche Freirdume mit ihrem biblischen Netzwerk.

3.2.3 Christliche Kultkritik wollte die Bibel nicht der
Andacht entreiBen, sondern sie in das allt&gliche Erz&h-
len, Argumentieren und Singen einbinden. In beiden Zonen
zugleich lernte man die Regeln. Ahnlich wie die Kultur
des Essens im Wechsel zwischen Alltag und Fest innere
Tagebilicher anlegt, mit deren Hilfe Probieren, Abschmek-
ken und Zubereiten in Kurz- und GroBform trainiert und
zudem Anfdngern und Fortgeschrittenen unterschiedlich
stark zugemutet wird, entwickelt auch das Bibellesen
seine Itinerare.41 Es sind weniger die punktuellen Sen-
sationen - sie verbleiben auf der Ebene restringierten



= TERE

Konsums -, auch nicht Erklarungen iiber die inneren Werte
(Kalorien), die die Gehalte einer Kultur vermitteln, als
vielmehr die Fdhigkeit, allgemein akzeptierte Regeln
durch kreative Regeln im eigenen Entwicklungsgang perma-
nent zu testen.42 In stdndiger Korrelation von Unter-
weisung und Spiel, Diakonie und Liturgie, literarischen
und gegenstandlichen Texten vermitteln sich Lese- und
Alltagsregeln, ein Vorgang, zu dem die biblischen Texte

reichlich Modelle zur Verfiigung stellen.

4, Lesevorginge

4,0 Die hermeneutische Kommunikation wird iiberall dort,
wo fremdes und eigenes Reden korrelieren, zur letzten
Uberpriifbaren Instanz der Sinn- und Wahrheitsfrage.&s
Auch der Laie nimmt fiir das Bibellesen keine Autoritat
"unmittelbar" in Anspruch. Falls er sie nicht einfach
aus dem Gestriipp historischer oder aktueller Interessen
herausholt, stellt sich ihm - wie jedem Christen -~ die
unendliche Aufgabe, fiir jeden Punkt seines Lebens das
4 Im Unterschied zum

Schriftgelehrten interpretiert er stidrker vom lokalen

Verstehen zu wollen und zu suchen.

Sinn her; er erschlieBt die Verwebungen von Sinneinhei-
ten, Texte genannt, mit seinen individuellen Hakel-
nadeln, nur deutlicher als Jjener. Er begriiBt in der
Rolle des Rituals einen Anwalt seiner individuellen In-
tervention gegen die allgemeinen Annahmen, sprachliche
und theologische Universalien. Er empfindet sensibler,
wie die divergierenden Vorstellungen durch mogliche
Kodes (Wahrnehmungsmuster) bzw. "Sprachspiele"45 so ein-
gegrenzt werden, daB Verstehen in Gang kommt.

Grundlage aller denkbaren Sprachspiele des Bibellesers
ist die Unterscheidung zweier Dimensionen, die seit
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Friedrich Schleiermacher als syntagmatische und para-
digmatische ausgemacht werden ' :

- In Texten strukturieren sich lebendige Vorgidnge, der
"Lokalwert auf der Kombinationsachse des syntagmati-

schen Verbunds von Sédtzen und anderen individuellen

Bestimmtheiten des Redens.
- Das Individuelle des Textes wird stets in seiner Be-
deutung vom Komparativ allgemeinerer Zeichenzusammen-

hiange her determiniert, ist also immer auch eine exem-

plarische Manifestation des Diskurses eines Zeit-

alters: die paradigmatische oder Selektionsachse.

4.1 Die syntagmatische Leseachse. Jeder Mensch sortiert
Texte nach seinen Lesedispositionen: wie er Groschen-
romane oder Gedichte studiert, wie er sich auf Briefe
oder die Zeitung stlirzt, so faszinieren oder blockieren
ihn dhnliche Gattungen und Formen im Geldnde anderer
literarischer Texte, auch dem der Bibel. Daraus entsteht
eine Fiille von potentiell denkbaren Lese- und Textver-
stdndnismdglichkeiten. Ein solches semantisches Spektrum
soll Jetzt einmal am Beispiel des bereits vorgestellten
Gleichnisses (Lk 16,19-31) ausgefdchert werden.

4.1.1 Rhetorische Texte sind in der Regel angelegt im

Blick auf argumentierende Leser (z.B. die Paulusbriefe):

"Wer da karglich s&dt, der wird auch kdrglich ernten"

(2 Kor 9,6-15); die diskursive Rede bedient sich auch

der Redensart, auch des Gleichnisses. Das Gleichnis

Lk 16,19-31 ruft der argumentativ Interessierte in fol-

genden Situationen ab:

- der reiche/arme Horer wird schockiert: Opposition
reich/arm; :

- Umkehrung der Opposition beim Tod;
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- der Verdammte redet; der Erldste schweigt;

- der Reiche ist ein Hund; den Lazarus lecken die
Hunde (Wirdeargument);

- Abraham argumentiert im Sinne der ausgleichenden Ge-
rechtigkeit;

- nach dem Tod EinbahnstraBe; dagegen die Bitte (die
gehdért wird) andersherum;

- die Auferstehung ist nichts gegen die bescheidene
Lektiire des AT (Lk 16,31).

Wir lasen soeben weniger in der Erzdhlfolge als vielmehr
in Argumentationsfeldern von oppositionellen Strukturen.
Das Interesse lenkte sich auf einen Zwecksatz, der die
Lektire der Propheten, nicht den Glauben an die Aufer-

stehung zum Ziel hat.47

4.1.2 Narrative Texte animieren den Leser zur Identifi-

kation mit den Handelnden der Geschichte. "Die Exempla,
von denen wir lesen, provozieren uns zur Nachahmungh"
(Gregor der GroBe).

Der in der elektronischen Medienwelt aufgewachsene Leser
breitet gewdhnlich ein hermeneutisches Netz iiber die

Texte, das vor allem die soziale Dimension, die Abfolge
von Tatigkeiten in den Mittelpunkt stellt. Im Gleichnis
vom reichen Mann und armen Lazarus finden sich bis zu
sieben Aktionsbereiche mit 13 Funktionen. Ich erwdhne nur:

- Erstaktant = Gott = absolut
(Autor, der die Handlung vollzieht);

- Adjuvant = Abraham = Stellvertreter fiir Gott
(= Leser 1);
- Zweitaktant = Lazarus (der die Handlung ertrigt

oder erleidet) (= Leser 2);

- Drittaktant = Reicher (zu dessen Gunsten/Ungunsten)
(= Leser 3).
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Die von A. Greimas und V. Pr'op;p“8 entwickelte sogenannte
Aktantentheorie 14Bt uns die Interessenlage des Comic-
lesers besser einschidtzen: Darauf aus, daB zur ersten
eine zweite Erzé@hlung kommt, mdchte er die Mehrdeutig-
keit steigern, nicht auf Eindeutigkeit festgelegt wer-
den.*? Das Subjekt der Kommunikation, nicht das Objekt
der Information ist gefragt. Die Rolle bleibt offen fiir
Jeden, der sie libernehmen will und verschwindet mit dem
letzten Satz. Selbst die Namen neutestamentlicher Briefe
sind ihm in der Funktion mnicht historisch interessant
(Paulus, Petrus, Philemon, 0nesimus).50 Freilich miiBte
es auch gelingen, den Charakter der bunten biblischen

Kleinliteratur wiederzugewinnen.

4.1.3 Poetische Texte51 sind selbst heute die eindeutig

verbreitetste Literatur: Es wird erstaunlich viel gesun-
gen und auch gedichtet (bis hin zum Karneval). Sinnfragen
werden poetisch kontingent: "der Tod, so beschworen, war
Teil eines poetischen Kosmos" (Koeppen).

Ein Gedicht will vor allem wiederholt, nicht erkliart
werden. Das wirft die Frage auf, wie darin liegende
archaisierende Argumentationsweisen (Ps 34,11), z.B. der
totalisierende Charakter eines Gedichtes, dessen sich
auch Werbung und Propaganda bedienen, ethisch bewdltigt
werden. Der Leser muBl hier in besonderer Weise eigene
Symbolisations- und Vorstellungstendenzen kontrollierter
wahrnehmen und korrigieren. Das gelingt nur bei hohem
Bedeutungsreservoir, also eineﬁ Kunstwerk, das die An-
weisung fiir den praktischen Gebrauch weitgehend in sich
selbst (z.B. Melodie) enth&dlt, zumal in biblischer

Poesie.
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Die in der Rezeptionsdsthetik entwickelten Kriterien

von Erwartungshorizonten helfen dazu, Lesegewohnheiten

des Laien und die poetischen Intentionen biblischer

52 Nur durch wandernde Blick-

Texte kompatibel zu machen.
punkte, im Auffdchern seiner Erwartungshorizonte, ist
der Leser im Text gegenwidrtig. Wenn wir die poetisch
verdichteten Ereignisse wie in einem Kaleidoskop ent-
zerren, zeigen sich Dimensionen des Verlangens, der
Teilhabe und der Kommunikation. Jede dieser Dimensionen
sensibilisiert und definiert den Erwartungshorizont auf

ihre Weise.

4.1.3.1 Achse des Verlangens
Handlungen des Verlangens:

- Lazarus begehrt (sich zu s#ttigen), Hunde begehren
(lecken);

- der Reiche begehrt als VerstoBener (sah von Ferne,
rief und sprach); er begehrt als Hund ("Tat kiihlen
meine Zunge");

- 2mal "du hast empfangen"; "du wirst gepeinigt": Vor-
wegnahme des Verlangten;

- der (tote) Reiche bittet zweimal fiir andere, aber er
wird enttduscht (Begehren);

- die (lebenden) Briider konnen hérend alles begehren.

Orte des Verlangens:

- vor der Tiir; fern von Abraham (im Totenreich);
- Vaters Haus; nahe Mose und Propheten (im Lande der
Lebendigen) .

Zeiten des Verlangens:

- vor dem Tod; nach dem Tod (Reicher, Lazarus);
- nach dem Tod (Lazarus/Reicher); vor dem Tod (Briider).
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4.1.3.2 Achse der Teilhabe
Soziale Dimension:

- Nichtteilhabe arm/reich (Brosamen); Teilhabe an der
Nichtteilhabe des Armen: Hund (Schwiren).

Metaphysische Dimension:

- der Nichtteilhaber (Lazarus) ist Teilhaber der Engel
(Weg) in Abrahams SchoB (Ziel);

- der Nichtteilhaber gegeniiber Lazarus (Reicher) ist
Teilhaber der Holle/der Qual, Nichtteilhaber von Abra-
hams SchoB (Zielverfehlung);

- die "Kluft" zwischen Himmel und Holle ist das Symbol
absoluter, Jedoch selbstverschuldeter Nichtteilhabe;

- alle Bemiihung um Revision der Nichtteilhabe ist wvon
dieser Situation her aussichtslos.

Religidse Dimension:

es gibt teilnehmendes Wissen (Briider, BuBe, Aufer-
stehung), das als Nichtteilhabe hinfdllig ist;

- Schliissel der Teilhabe ist = Schrift;

- Nichtteilhabe an diesem Schllissel ist = Nichtteilhabe
am Glauben gegeniiber Auferstandenem.

4.1.3.3 Achse der Kommunikation

- mb6gliche, aber nicht realisierte Kommunikation:
Reicher/Armer;
wirkliche und absolute Nichtkommunikation: Reicher/

Armer nach dem Tod; Reicher/Briider;

wirkliche Kommunikation als absolute (nicht gespro-
chen, sondern Riickkehr in den SchoB): Lazarus;
wirkliche Kommunikation Reicher (in der H&lle) und

Abraham (im Himmel) in drei Gespridchsgédngen;
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- wirkliche Kommunikation der Briider des Reichen ist =
a) Lesen der Schrift (Mose und Propheten);
b) Herstellen nicht realisierter Kommunikation
zwischen Reichen und Armen ist (Liebe).

4.2 Die paradigmatische Leseachse

4.2.0 Auf der paradigmatischen Achse bliihen die Asso-
ziationen und Analogien, die Wortspiele und Metaphern:
symbolisierend entfaltet der Leser die Texte mit seinem
Ich, das nie unschuldig ist, sondern immer schon seiner-
seits gelesene und gehtrte Texte hineinliest.53 Um die
Steuerung der Symbole in den Uberlagerungen dieser Kon-
textualitdt zu begreifen, sollte man - wenn Qir auch nur
ein wenig EinfluBl nehmen wollen auf die Entstehung von
Symbolen im Sinne der Bibel - wenigstens drei Strukturen
unterscheiden:

4.2.1 In Mikrostrukturen erscheinen Visionen ("ich wurde
vom Walfisch weggetragen": J.P. Sartre), die von Betrof-
fenheiten leben ("Tod und Leben": Koeppen), die Ausrufe-
zeichen einer personalen Situation. Sie sind es, die die

biblischen Symbole transformieren wollen.

4.2.2 Makrostrukturen nennen wir kulturelle Bestimmt-
heiten, die in gegenseitiger Konkurrenz liegen um die
individuelle Steuerung der Bildfelder. Sie bestimmen die
Gehalte sowohl der allgemeinen wie der religidsen Kul-
turen: als Christ ist mir das Reich-sein hochst verdich-
tig, ja unsittlich (Lk 18,25), als Blirger selektiere ich
Jjedoch aus der Fiille biblischer Aussagen Jjene Hinweise
auf den Reichtum Jakobs oder die Weisheit: "Der Segen
des Herrn macht reich ohne Miihe" (Spr 10,22).
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In einer weiteren Perspektive werden beide Vorstellungen
zu einem neuen Gehalt sublimiert: "Seid reich zu aller-
lei guten Werken" (2 Kor 9,8) oder "in Gott" (Lk 10,21).

4.2.3 Die Fdhigkeit, Wort und Bedeutung voneinander zu
ldsen, ermdglicht die bewuBte Steuerung durch die Ver-

mittlung von Diskursstrukturen. Mit ihnen verstandigen

wir uns iliber die Inhalte. Sie verkniipfen die paradigma-
tischen Selektionen mit den syntagmatischen Vernetzun-
gen, klédren Widefspruche und kl&ren Bedeutungen ab. Sie
geben Rechenschaft dariiber, warum und wozu welche Texte
mit welchem System in Kontakt geraten (also auch wissen-
schaftlich-theoretische Systeme). Die Diskursstrukturen
sortieren vor allem aber das Konkordanzwissen. Etwa
Topoi vom Reichtum, ausgeldst durch liturgische Ordina-
rien, werden durch Diskussionen, Gespriche und Gebete
situativ angemessen selektiert und neu interpretiert.
Hier erhebt sich die Frage, wie die Argumente, Geschich-
ten und Gebete des Laien Orte finden, die nicht schon
zuvor theologisch oder ideologisch festgelegt sind. Die
Kunst spontaner AuBerung ist da ebenso gefragt, wie die
MaBgabe hoher Literatur mit ihrem Bedeutungsreservoir -
das betrifft ebenso Bibeliibersetzungen wie Gedichte und.
Erzdhlungen. Anders wiirde die Bibel in bloBen Schablonen

vernetzt.
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5. SchluB

5.0 Die Frage, wie sich in einem nachliterarischen
Zeitalter der des Blicherlesens Unkundige der Bibel an-
nimmt, erfordert nach allem, was ich ausfiihrte, Antwor-
ten, die sich einer komplexen hermeneutischen Kommuni-
kation stellen. Zusammenfassend zeigt sie sich in wenig-
stens drei Hinsichten an:

5.1 Die groBte Barriere fiir das Bibellesen der Laien
sind in der Regel Gewohnheiten des theologisch Versier-
ten. Gewohnt an die Autoritdt des Historischen und fest-
gelegt an die immer gleichen Topoi, verklebt sich flr
Jeden, der auch mit der Bibel umgeht, das offene Gewebe
der zumeist kleinliterarischen Texte biblischer Schriften.
Diese, so stellen wir fest, ©ffnen sich vielmehr und
geben ihre Argumente, Geschichten und Melodien vor allem
dann preis, wenn sich der Leser, angestoBen durch die
Briiche und Abweichungen von der Norm, mit den Benutzern
der Literatur, den vorgefilhrten Figuren und am Rande auch
mit dem Autor identifizieren kann.

5.2 Die Neugier und Lust am Text entsteht prim&dr vom
lokalen Sinn individueller Entdeckungen her, mit denen
auf oft abenteuerliche und subversive Weise die Bedeu-
tungen selbst erstellt werden. Das gelingt in der Regel
nur, wenn die "Mitte" nicht als definierte Einheit sug-
geriert wird, sondern als - dies widre wahre Theologia
crucis - definierter Mangel bewuBt wird, als Sehnsucht
nach dem je anderen (Geschlecht) und dem Ende (der Ge-
schichte): die Unbestimmtheitsstellen bleiben auf diese
Weise offen. Populdre Topoi wie "Adam und Eva", "David
und Goliath" oder "der Verrat des Judas" sind Bezirke,
aus denen heraus der Laie fragt, die aber als Paradigmen
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sterben, wenn sie nicht mehr im Streit neu erobert und
populédr diskutiert werden, vor allem aber auch nicht in
ungewchnlichen Textentfaltungen den kulturellen ProzeB
motivieren (vgl. z.B. Dostojewskis Inquisitor oder
André Gides "Verlorener Sohn").

5.3 Theologen sollten daher endlich aus ihrer Couver-
nantenrolle herausfinden, in der sie sich auch dann be-
finden, wenn sie aktuelle Inhalte zum MaBstab machen.
Ihre Aufgabe liegt vielmehr darin, Umstinde einzurich-
ten, unter denen die "Mitte" freibleibt. Konkret: Wie
verhelfen wir iiber die Bibel und mit der Bibel reden?
Wie 14Bt sich Sprach- und Wahrnehmungsfihigkeit im Um-
gang mit der Bibel fordern? Zwei Andeutungen dazu miissen
genligen. '

5.3.1 Kein Laie liest ohne Lesezeichen. Das 148t sich
methodisch sehr unterschiedlich fordern, Jedoch nicht
absichern. Die Grundregel widre, dazu zu verhelfen, nicht
nur punktuell, sondern immer wieder die Neugier am Lesen
zu fordern. Die biblischen Texte sind, einmal gelesen,
keinmal gelesen. Also miiBte ilber das Ritual tdglichen
und sonntéglichen Lesens, die entscheidende Hilfe der
Konzentration auf die offene Mitte, intensiver nachge-
dacht werden als bisher. Jeder braucht Itinerare, die
sich zu einer religidsen Lesekultur etablieren. Das pri-
vate stille Bibellesen - vielleicht die hdchste Form

des Bibellesens iiberhaupt - war immer und wird immer die
Ausnahme bleiben. Denn Lesen ist tendenziell auf lautes
Rezitieren und Dialogisieren angelegt. Daher wird man
auch Gruppenrituale ins Auge fassen miissen, insbesondere
familiare, welche in der Konkurrenz mit den Massenmedien
auch dem aktuellen Analphahetismus standhalten. In die-
ser Aufgabe sehe ich die besondere Verantwortung des
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Protestantismus, der hier seine Stdrke unter Beweis
stellen konnte.

5.3.2 Das zunehmende Gewicht 6ffentlicher Redekulturen
(incl. Show/elektronische Medien) erfordert eine Reihe
alternativer Lesehilfen: Bibellesekurse zur Einfilhrung
und Weiterbildung, fiir bestimmte Anldsse sowohl in Kas-
setten wie in Gesangbiichern und Losungen; Meditations-
anleitungen, Spiel und Pantomime; Ausstellungen; Bibel-
teilausgaben als Storys, Lieder oder Argumentations-
hilfen usw. Auch zum Bibellesen sind wir angewiesen auf
Syntagmen, wie sie aufkommende Kulturen zur Verfiigung
stellen. Sie haben jedoch MaB zu nehmen an den diese
Kulturen bestimmenden Kunstprozessen, insbesondere an
hervorragenden Bibeliibersetzungen, sofern zur eigenen
Ubersetzung keine Moglichkeit besteht.

5.3.3 Beides - die rituellen Lesezeichen und deren kul-
turelle Generatoren, die Feste mit der Schrift und die
Bemithung um die Schriften - beides muB sich gegenseitig
qualifizieren, wenn Chancen bestehen sollen, Bibeltexte
zu einer kulturell tragfidhigen Kraft werden zu lassen.



L8y =

Anmerkungen

|

2

10

11

So in: "Christen ohne Bibel?" Eine Stellungnashme der
Arnoldshainer Konferenz, Berlin 1981, 5.

Ebd. 42.

Ebd.; vgl. &hnlich K. Dienst, Die Bibel in der gegen-
wartigen Religionspddagogik, in: S. Meurer (Hg.), Er-
neuerung aus der Bibel, Stuttgart 1982, 178-194.

S. die Beitrdge von J. Delorme, D. Patte und R. Volp
ing-Re. Volp (Hg.), Zeichen - Semiotik in Theologie
und Gottesdienst, Miinchen-Mainz 1982, 9-78; vgl.

A. Stock, Textentfaltungen, Diisseldorf 1978.

S. D. Patte, Zur semiotischen Grundlage strukturaler
Hermeneutik, in: R. Volp (Hg.), Zeichen, a.a.0. 48-78;
vgl. auch die starker existenzphilosophisch ausgerich-
teten Beitrdge von P. Ricoeur/E. Jiingel, Metapher, zur
Hermeneutik religidser Sprache, Miinchen 1974.

S. E. Herms, Gottesdienst als Religionsausiibung. Er-
wadgungen iiber die Jjugendlichen Ritualisten, in: ders.,
Theorie fiir die Praxis, Miinchen 1982, 351. U. Frick
berichtet in: "Die Bedeutung der Bibel fiir die Welt
von morgen", daB man in Malmd nach einer Konfirmation
400 Bibeln im Kirchenvorraum und in benachbarten
Miilleimern fand. In: G. Metzger (Hg.), Zukunft aus dem
Wort, Stuttgart 1978, 12.

FAZ vom 11.9.1982.

Vgl. D. Stoodt, Alter und neuer Umgang mit der Bibel,
in: Schénberger Hefte 40 (1981) bes. 4-6.

Vgl. M. Affolderbach, Kirchliche Jugendarbeit im
Wandel, Miinchen-Mainz 1977.

Es ist unentschieden, ob die Ermiidung ("taedium") im
Bibellesen mehr durch den Medienwechsel oder die re-
ligidse Krise bedingt ist. W.D. Wimmel, "Die Kultur
holt uns ein", Wirzburg 1981, 16, bewertet das taedium
als notwendige kulturelle Phase fiir weitere Entwick-
lungsprozesse.

Im Auftrag des Prédsidiums der Synode der EKD und Deut-
schen Bibelgesellschaft im Jahre 1981. S. K.F. Daiber,
I. Lukatis, R. Schloz und R. Volz, erste Ergebnisse
einer Untersuchung zur "Bibelfrdmmigkeit", in:

S. Meurer (Hg.), Erneuerung aus der Bibel, a.a.0.
158-167; vgl. auch K.F. Daiber, Die Bibel in der Sicht
der Jugend, ebd. 168-177.
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Etwa in den Erkl&arungen der EKD-Synode 1981;
S. Meurer (Hg.), a.a.0. 11-13.

Man muB die Massenmedien als faktisch wirksamen
Religionsersatz in Rechnung stellen, weil sie u.a.
"in die Liicke gestoBen" sind, "die Kunst und Religion
gelassen haben" (H.J. Benedict, Fernsehen als Sinn-
system? in: W. Fischer/W. Marhold (Hg.), Religions-
soziologie als Wissenssoziologie, Stuttgart 1978,
131), auch fir den kirchlich Gebundenen. Nur, sofern
diese - die Bernstein'sche Denkfigur einmal voraus-
gesetzt - "in elaborierter Kommunikation die restrin-
gierte Kommunikationsform ... als die elementare Ma-
nifestation der Struktur menschlichen Symbolisierens
iiberhaupt und damit als unmittelbare Manifestation

menschlicher Freiheit durchschaut", kann die Kommuni-
kation kirchlich Gebundener stilbildend werden. Wie
wenig dies gelingt, belegt die EKD-Untersuchung, in:
NDie Bibel - ein Volksbuch" (Lutherische Monatshefte
1982, 439-442) benennt F.K. Daiber fiir Lesertypen,
die fiir die Einstellung zum Bibellesen zwei Gegen-
sitze unter kirchlich Motivierten beinhalten: 1. pri-
vate Bibellektiire mit den typischen Verhaltensmustern
autoritdtsbezogener Orientierung, der Vorliebe fir
christliche Literatur und Abstinenz von Krimis,
Groschenhefte und Comics; 2. rituell-distanzierte
Christlichkeit, ohne praktischen Umgang mit der Bibel
im Interesse eigener Probleme. In beiden F&dllen
flieht man in Subkulturen, die als Reflex, nicht als
Verarbeitung der Medienkultur anzusehen sind.

Die in Anm. 13 geschilderte, bis ins pathologisch
reichende Einstellung strenger Bibelleser zu ihrer
Bibel warnt vor zu weitreichenden Riickschliissen aus
Erhebungen bei kirchlich Gebundenen (so z.B. K.F.
Daiber, Die Bibel - ein Volksbuch? a.a.0.).

1964, deutsch: die Worter, Hamburg 1965.
SEORit. int Rt tund 15,

Unterstellt man bei 5 % (Anm. 11), die "h&@ufig" die
Bibel lesen, ca. 1,2 Mill. Christen, dann kann man
je einen kirchlichen Mitarbeiter und ca. einen Ange-
hérigen annehmen; davon ca. 20 % Bibelmuffel abge-
zogen, erkldrt entsprechend "hdufige" Leser unter
charismatisch-pietistischen Laien, welche dhnlich
professionell wirken.

Die meisten Voten (EKD-Befragung, Anm. 11) zur Bewer-
tung der Bibel betreffen deren kulturgeschichtliches
Erbe (71 %).
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S. den Bericht von D. Stollberg, "Unmittelbarkeit
mit der Bibel", in dieser Publikation S. 11ff.

Vgl. D. Stoodt, Alter und neuer Umgang mit der Bibel,
a.a, @ 8.

R. Barthes, Die Lust am Text, dt. Frankfurt/M. 1974,
49; vgl. 86, 95 u.8. Jedes Aktualisierungselement
semantischer Komplexe besitzt als verallgemeinerte
Konnotation ideologisches Gefdlle. S. G. Schiwy u.a.,
Zeichen im Gottesdienst, Miinchen 1976, 40-47.

Vgl. W. Hollenweger, Umgang mit Mythen, Miinchen 1982,
A, AUEE.

Vgl. J. Lotman, Die Struktur des kiinstlerischen
Textes, dt. Frankfurt/M. 1973, 428; Texte sind nur
dann mit nichtliterarischen Faktoren kompatibel, wenn
wir sie als Zeichenrepertoires mit ihren Verkniip-
fungsregeln, d.h. als Kodes in Zeichenprozessen ver-
stehen. Sie bilden die analytische Selte des synthe-
tisch gedachten Kode.

Vgl. W. Hollenweger, Erfahrungen der Leibhaftigkeit,
Munchen 1979, 69-84,

W. Hollenweger, Umgang mit Mythen, a.a.0. 150f, kri-
tisiert den Strukturalismus abwegig, weil er Analyse
und Synthese verwechselt. Der Analytiker darf die
inhaltliche Frage nicht vorwegnehmen, die nur der
Leser selbst beantwortet.

L. Wittgenstein, Schriften, hg. von B.F. McGuiness,
Frankfurt/M. 1967, 88, schreibt: "Die Bedeutung eines
Wortes liegt nicht darin, daB ich mir seinen Inhalt
vergegenwdrtigen kann ..., sondern daB ich den Weg
kenne, um zu dem Gegenstand zu gelangen."

In seinem Essay "In den alten Zeiten, wo das Winschen
noch geholfen hat", o.J. - Nach der Reprdsentativ-
befragung (Anm. 11) gehdren Kiinstler zu den "selten"
Bibellesenden, Kunst jedoch ist der religids wich-
tigste Indikator.

Kommunikationsbedingungen im Lesevorgang wie Unbe-
stimmtheiten im Text und Negation des Textes werden
von der Rezeptionsidsthetik "Leerstellen" genannt.
S.W. Iser, Der Akt des Lesens, Theorie der &dstheti-
schen Wirkung, Miinchen 1976 bes. 283f. Vgl. auch
Anm. 35.
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Vgl. R. Barthes, a.a.0. 62. Materialistische Bibel-
kritik (z.B. M. Clévemont, So kennen wir die Bibel
nicht, dt. Minchen 1978) privilegiert gewdhnlich
festgelegte Isotopien, die sie mit dem Gesamttext
gleichsetzt. Ahnlich problematisch sind Synthesen
aus Kritik und Aktualitdtsbezug, wenn sie, wie bei

P. Stuhlmacher (vom Verstehen des NT, Gottingen 1979)
auf eine einzige Isotopie ("Versthnung") zugespitzt
werden. Ahnliche Ambivalenzen tauchen auch auf bei
Festlegung auf "Grundmotive" wie Menschenwiirde, Frei-
heit etc. S0 z.B. W.H. Ridder, Bibel und Tradition,
in: PTh 71/1982, 266f.

A. Jilicher, Die Gleichnisse Jesu II, 1899, 634ff;
R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradi-
tilor, 21951,E 195, 1207, 212E, 1 220¢.

J.P. Sartre, Worter, a.a.0. 40.

S. A. Stock, Textentfaltungen, Semiotische Experi-
mente mit einer biblischen Geschichte, Diisseldorf
1978; vgl. ders., Umgang mit theologischen Texten,
Zirich 1974, bes. 36f.

Vgl. ebd., Anm. 22 und 23.

Vgl. W. Iser, Der Akt des Lesens, a.a.0., bes. 257ff.
Der Thesenroman konzentriert die Unbestimmtheits-
stellen dort, wo der Leser zu einer Ja-nein-Entschei-
dung gebracht werden soll, gern verwendet in Erbau-
ungs-, Werbe- und Propagandaliteratur (ebd. 294-296).
Der Fortsetzungsroman, dem sich die meisten Romane
des 19. Jahrhunderts verdanken (z.B. Dickens), ar-
beiten mit dem Suspenseffekt: im spannendsten Moment
wird die Geschichte unterbrochen, der Leser flllt die
offenen Formen provisorisch aus (ebd. 296-298). Ahn-
lich war die lectio continua gedacht, bevor Ab-
schnitte vorgeschrieben wurden.

Leerstellen "bezeichnen weniger eine Bestimmungsliicke
des intentionalen Gegenstandes" als vielmehr "die
Besetzbarkeit einer bestimmten Systemstelle im Text
durch die Vorstellung des Lesers" (W. Iser, a.a.O.
184); also weniger die Notwendigkeit, etwas zu kom-
lettieren, vielmehr die Aufforderung, etwas zu kom-
binieren, zum Gelenk in den sich dndernden Perspek-
tiven der Vorstellungsachse des Lesers zu werden,

sind Leerstellen. Sie verschwinden im Zuge des Lesens.

Ebd. 266.
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W. Wimmel, a.a.0. 1. Wimmel nennt die "freie Kompara-
tivitdt im Bereich des Fixierten" (erg. d. Zeichen)

"Anstol oder Mitverursacher aller Verdnderungen unter
den antik-abendléndischen Vélkern" (ebd. 9). Den
"Verbesserungsdrang", der sowohl vermeidende bzw.
kritisch absetzende wie integrativ-eingliedernde Ten-
denzen aufweist, sieht Wimmel besonders durch die
Schriftlichkeit angeregt, auch in biblischen Texten
(ebd. 90ff). Lesen gehdrt zundchst zum Wissen, nicht
zum Glauben: "Durch Gebet werden wir gereinigt, durch
Lesen informiert; beides ist gut, wenn erlaubt; wenn
es nicht erlaubt, dann ist es besser zu beten als zu
lesen ..." (Isidor von Sevilla, Sententiae MN 83,

679). Zum Wert des Neuen vgl. R. Barthes, a.a.0. 13, 61.

W. Wimmel, a.a.0. 104.

Ebd.; zum Vergleich ebd. 106. Zur Korrelation von
literarischer und sozialer Grammatik vgl. H. Wein-
rich, Sprache in Texten, Stuttgart 1976, 126.

S. R. Barthes, Mythen des Alltags, dt. Frankfurt/M.
1964; vgl. W. Hollenweger, Umgang mit Mythen, a.a.O.
Der Versuch, die Bibel, 40 % gekiirzt, in einen
"Schmoker" zu verwandeln, den man als Roman oder
Marchenbuch lesen soll, macht diese Einsicht zum
System: so Readers Digest, nach: Frankfurter Rund-
schau, 25.9.1982.

S. dazu W. Magass, 11 Thesen zum Bibelleser und zum

"Suchen" in der Schrift (Jo 5,39), in: Linguistica
Biblica 47/1980, 5-20, bes. 6ff.

Vgl. R. Volp zur "Ikonizitadt des Rituals", in: Situa-
tion als Weltsegment, in: ders., Zeichen, a.a.O.
158-162. Rituale - Regeln von Grundmodellen - befdr-
dern fremde Subjekte zu potentiellen Autoren.

S. M. Frank, Einleitung, in: Schleiermacher, Herme-
neutik und Kritik, hg. von M. Frank, Frankfurt/M.
1977, 19. Vgl. R. Volp, Die Semiotik Schleiermachers,
in: ders., Zeichen, a.a.0. 114-145.

Vgl. F. Schleiermacher, Hermeneutik, hg. von

F. Liicke, Berlin 1938 (SW I, 7), abg. HL, 30, 32;
ders., Hermeneutik, hg. von H. Kimmerle, 1959 (abg.
HK )y 31
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Den Kode nannte F. Schleiermacher "Schema'", eine "in
gewissen Grenzen verschiebbare Anschauung" (HL 48,
HK 47, 57ff), auch: "allgemeine, auf mannigfaltige
Weise verschiebbare Bilder" (ders., Dialektik, hg.v.
R. Odebrecht, 1942, 31), dem "Sprachspiel™ L. Witt-
gensteins &dhnlich, weil dies nicht bloB auf verbale
Sprache beschrankt zu denken ist (L. Wittgenstein,
Philosophische Untersuchungen, Frankfurt/M. 1971,
SHEBN.

Die syntagmatische und paradigmatische Leseachse
sind filir Schleiermacher die beiden basalen Kanons,
auf denen das System der grammatikalischen Interpre-

* tation beruht: HL 41ff; 69ff; vgl. M. Frank, a.a.O.

42-46; R. Volp, Die Semiotik Schleiermachers, a.a.oO.
1235=125%

Da sich exegetische Neugier gewdhnlich nur auf die
historischen Ursprungs-, nicht auf pragmatischen
Folgegeschichten von Texten kapriziert, iibersieht sie
die Chancen, mit narrativen Texten rhetorisch umzu-
gehen und umgekehrt.

A.J. Greimas, Strukturale Semantik, Braunschweig

1971; V. Propp, Morphologie des Marchens, Frank-
furt/M. 1975; Naheres dazu bei J. Delorme, Die Lek-
tiire und ihr Text, in: R. Volp, Zeichen, a.a.0. 19-47.

Ebd. 31f.

Ebd. 32. Denn dieser soll die Rolle des Sprechers
(Luk 10,37; 15,32) oder Autors iibernehmen.

Vgl. D. Patte, a.a.0. Poetische und konfessorische
Texte kann man aufgrund gemeinsamer Analysekriterien
gemeinsam betrachten. Anders A. Stock, Umgang mit
theologischen Texten, Ziirich 1974, 75f.

W. Iser, a.a.0., begreift den Erwartungshorizont als
Korrelat der Erinnerung, um die Sinnkonfiguration im
Lesevorgang als synthetische Gruppierung von Erwar-
tungsperspektiven zu beschreiben (193ff). Der Anteil
des Lesers ergibt sich aus der Identitdt der Zeichen-
beziehungen (nicht mit der Zeichengestalt zu ver-
wechseln), wodurch er eigene Vorstellungen eintridgt,
ohne dem Text Projektionen aufzuoktroyieren.

Vgl. H. Stock, Textentfaltungen, a.a.O. 154, zum
Thema "Intertextualit&at".



