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Ferdinand Klostermann
WAS HEISST IDENTIFIKATION MIT DER KIRCHE?

Vortrag vor der Generalversammlung der SOG am 20.Mirz 1978

Ein brisantes und leidvolles Thema

Das mir gestellte Thema ist von nicht geringer Aktualitidt
und Brisanz, nicht zuletzt in diesem Kreis, in dem wohl der
eine oder andere selbst schon unter dem Vorwurf gelitten
hat, er identifiziere sich nicht genug mit der Kirche. Dabei
kann dieses Leiden sehr massive Formen annehmen und etwa

im Verlust seines Berufes bestehen. Doch tangiert das Pro-
blem der Identifikation mit der Kirche nicht nur Menschen

in kirchlichen Berufen, in denen von Vorgesetzten oder auch
von Menschen, fiur die man diesen Beruf ausiibt, ein AusmaB
von Identifikation mit der Kirche oder mit seiner offiziel-
len kirchlichen Rolle erwartet und verlangt wira, das man
nicht oder nicht mehr leisten will oder kann, wenn man

nicht gegen sich selbst unredlich sein will, sondern darliber
hinéus viele Christen, in gewissem Maf jeden. Dabei erweist
sich das erstere Problem nur als Sonderfall des letzteren.

Wenn wvon Identifikation mit der Kirche die Rede ist, miis=-
sen wir uns zunédchst dariiber klar werden, was wir hier un-
ter Kirche und was unter Identifikation mit dieser Kirche
verstehen; dann wie sich dieses Problem flr jeden Christen
und im besonderen fiir den kirchlichen Amtstridger, ob Prie-
ster oder Laie,stellt. SchlieRlich mdchte ich noch einige
‘Konsequenzen und Imperative aufzeigen.

1. WAS IST DIE CHRISTLICHE KIRCHE?
Solidaritdt mit den Armsten

1.1 Christliche Kirche ist die Gemeinschaft der von Gott
durch Jesus, den Christus, Herausgerufenen, die im Glauben
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auf diesen Ruf geantwortet haben; also die Gemeinschaft
derer, die glauben, daB Jesu Scheitern im Tode von Gott

her iiberwunden ist und da® auch wir von einer letzten Lie-
be umfangen sind und darum bei allem Scheitern in Jesus

und mit ihm das Leben gewinnen konnen trotz Tod, hoffen
ktnnen gegen alle Hoffnung, uns versdhnen, einander ver-
geben, uns filireinander engagieren und lieben kénnen trotz
aller schlechten Erfahrungen mit anderen und mit uns selbst;
die Gemeinschaft derer, die sich auf seinen Weg begeben und

nach seinem Sinn- und Existenzentwurf zu leben versuchen.

Zudem versammeln sie sich - der ntl.Ausdruck fir diese Ge-
meinschaft heift ja: Versammlung, ndmlich Ekklesia - um

die Botschaft Jesu von der schon hereinbrechenden Gottes-
herrschaft, freilich schon im Licht der Ostererfahrung

und immer neu aktualisiert, selbst zu hdren und dann wei-
terzusagen, damit sich auch andere auf diesen Weg machen,
die Welt mit Glaube, Hoffnung und Liebe anstecken und zu
indern versuchen; weiters um die erinnernde, rihmende und
versthnende Feier seiner Gegenwart mit ihrem Zentrum in

der Eucharistie zu begehen; um das koinonische Zeugnis der
briilderlichen Verbundenheit zu leben, das schlieflich in der
sozialen und caritativen Diakonie in ihren vielfdltigen For-
men bis zur Gemeinwesenarbeit und Entwicklungshilfe aus-
strahlen sollte. In all dem soll sich die Kirche als Kirche
fiir die anderen, fir die Menschheit und fur die Welt er-
weisen und dabei sollte sich die Solidaritdt Jesu mit den
Ermsten, Kranken, Geschundenen, AusgestoBenen, fir die Be-
nachteiligten des Lebens widerspiegeln, heute miiRte man wohl
sagen: fiir die Einsamen und Alten, fiir kritische und aggres-
sive Jugendliche, fiir die Gastarbeiter und ihre Kinder, die
in der Schule schon wegen der sprachlichen Schwierigkeiten
nicht mitkommen kénnen, die ihre alte Heimat verloren und
noch keine neue gefunden haben, vielleicht auch fir die po-
litisch links von der sogenannten "goldenen" Mitte Engagier-
ten, filir Suchtkranke u.a.
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Raum gréRtméglicher Freiheit

1.2 Zur Erfiillung dieser Dienst- und Sendungsgemeinschaft
mit dem Christus Jesus ist der Kirche der Geist verheiRBen,
der der Geist des Vaters und Jesu selbst ist, die Zusage
der Treue Gottes an seine Kirche, was man dann nicht sehr
glicklich mit der Lehre von der "Unfehlbarkeit" ausgedriickt
hat, Im Geist setzt sich die Ostererfahrung fort, und die
Frichte des Geistes, die Kritierien des Geistempfanges,
werden schon in-der Schrift als Erfahrung von Gerechtigkeit,
Friede, Freude, Treue, Vertrauen, Freiheit, Gilite, Liebe

und Erlésung geschildert: heute wiirde man vielleicht lber-
setzen: die Erfahrung von Geborgenheit, Angenommenheit,Ver-
séhnung, Befreiung und Sinn. Der der Kirche verheifene Geist
wird also als eine verdndernde, befreiende Kraft beschrie=-
ben. Er befreit zu einem neuen Leben, in dem die Zwadnge des
Gesetzes, der Siinde und letztlich selbst des Todes iiber-
wunden sind, das letztlich nur Gott selbst uns geben kann,
wenngleich es hier schon anhebt, und das der von Gott zum
Leben erweckte Herr schon lebt. Zu dieser "Freiheit hat uns
Christus befreit" (Gl 5,1), zu ihr ruft uns seine gute Bot-
schaft, und diese Freiheit sollen wir in einem Leben der
Hingabe und Liebe schon leben. Der Christ sollté darum im
tiefsten ein Freigelassener aller Systeme, selbst seiner
eigenen sein, weil er sich keinem System ganz und vorbe-
haltlos verschreiben darf. Die Kirche miiRte darum ein Raum
groRtmdglicher Freiheit sein, wenn sie ein glaubwlirdiges
Zeugnis des Geistes ablegen will, sie miiBte mehr Freiheit
ermdglichen als alle anderen Systeme und nicht weniger.

Die Sache Jesu - wichtiger als die Kirche?

1.3 Diese Kirche versteht sich also einzig und allein von
Jesus her, von seiner Person, seinem Leben, seinem Tod,
seiner Botschaft und von dem, was wir Auferweckung und Le-
ben im Geist nennen. Kirche kann darum nie Selbstzweck sein,
Nur in Ihm und von Ihm her hat sie Sinn und Berechtigung.

An ihn und seine Botschaft bleibt sie gebunden. Darum kén-
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nen auch ihre Gestalt, ihre &duRBeren Strukturen, ihre Ge-
setze, Normen, Riten, ihre Dienste und Amter bis zum insti-
tutionalisierten Apparat, den sie auch braucht, nie ihren
Sinn in sich haben, nie zum vorchristlich-rituell Geheilig-
ten, durch Tabus Geschiitzten werden, an dem das Heil der
Welt hdngt. Sie sind nur zweckgebundene Hilfen, Vehikel
seiner Botschaft und seines Lebens, und oft genug sehr
armselige Vehikel, die nur so weit Bedeutung und Sinn ha-
ben, als sie dieser Botschaft und diesem Leben dienen. Sie
sind Mittel, die nie verabsolutiert werden diirfen. Ent-
scheidend ist das Ziel: die Ansage der Gottesherrschaft und
ihrer Realisierung in der Befreiung des Menschen von allen
Engsten und Zwingen. Jesus und seine Anliegen, seine "Sa-
che" sind darum primirer und insofern wichtiger als das
Vehikel, das sie trdgt, als die Kirche und das Wissen um
sie. Jesus und seine Sache sind darum auch das einzige und
letzte Kriterium, an dem auch die Kirche selbst und ihre
jeweilige Praxis stidndig zu beurteilen sind. Sie sind auch
ihr eigenes Gericht. Ja wenn man an die Gerichtsreden bei
Matthius 25 denkt, ist die Sache Jesu sogar wichtiger als
das Wissen um seine Person, weil in Jesus letztlich nur
Yoffenbar" und artikuliert wird, was in der Geschichte Got-
tes mit den Menschen vor sich geht und immer schon vor

sich ging. Man sieht immer mehr ein, daB man das Christen-
tum weder von der Glaubensgeschichte des Alten Bundes noch
von der religidsen Erfahrungsgeschichte der Menschheit
iberhaupt trennen darf.

Von daher kann auch der Satz "auBerhalb der Kifche kein
Heil" sehr miRverstanden werden. Von daher kann unter be-
stimmten Umstinden selbst die Verwirklichung einer christ-
lichen Existenz, auch wenn man keinen Mitgliedsausweis
einer kirchlichen Gemeinschaft beibringen kann, also eine
gewisse anonyme, implizite Kirchlichkeit, ja selbst Christ-
lichkeit m&glich werden. Der konkreten Institution Kirche
kommt darum in einer solchen Sicht trotz einer gewissen
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Unverzichtbarkeit eine gewisse Vorl&dufigkeit, eine selt-

same Relativitidt zu1.

2. WAS IST IDENTIFIKATION MIT DER KIRCHE?

2.1. Unter Identifikation versteht man u.a. in der Psycho-
logie "den gesamten ProzeR, der dazu fihrt, daR das Kind

so denkt, fiihlt und handelt, als ob es die Eigenschaften
einer anderen Person besdBe... Die Person, mit der das Kind
sich identifiziert, wird als Vorbild oder Modell bezeich-
net, und man kann die Identifikation demnach auch als den
Wunsch betrachten, selbst das Modell zu werden".2 In die=-
sem Sinn ist Identifikation eine notwendige Phase in der
Menschwerdung des Menschen, die durchschritten, aber iber-
wunden werden muB, wenn der Mensch sich selbst, seine eige-
ne Identitidt, finden soll. Das geschieht durch Konfrontie-
rung des Kindes mit verschiedenen Identifikationsangeboten,
die Vergleiche provozieren, vor allem aber durch die Kon-
frontation der ilibernommenen Vorbilder und Modelle mit dem
wachsenden, eigenen Denken, Filhlen, Erfahren und Verhalten,
wie das vor allem im Jugendalter geschieht. Im MaBe seines
Erwachsenwerdens liberpriift hier der Mensch kritisch die
iiberkommenen und libernommenen Antworten, Identifikatibns-
und Wertsysteme, um sie sich so neu wieder anzueignen, oder
auch zu verwerfen, freilich sinnvoller Weise wieder nur in

einem dialogischen ProzeBR.

Zweifellos spielt dieser IdentifikationsprozeR auch in der
religidsen und kirchlichen Sozialisation keine geringe Rol-
le. Doch um diesen sicher duBerst wichtigen pddagogisch-
psychologischen Prozef geht es uns hier nicht.

Identifikation verstehen wir hier vielmehr als positiven
Gegenbegriff von Distanz. Als Elemente solcher Identifika-
tion werden genannt: die &6ffentlich wahrnehmbare Anerken-
nung eines sozialen Gebildes, das als sinnvoll und f&r-
derungswiirdig gilt; die Bejahung der eigenen Mitgliedschaft
so wie die grunds&tzliche Anerkennung und die innere Annah-
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me der zentralen Normen der betreffenden Gruppe; schlief-
lich ein ProzefR, der auf eine, mehr oder weniger vollstin-
dige, Ubereinstimmung yon anerkannter Gemeinschaft und
Verhalten des einzelnen Mitgliedes zielt3.

Fir die Kirche hiefe das die dogmatische, ethische, litur-
gische, praktische (in der Lebenspraxis) und disziplinire
Bindung an sie bzw. Distanz von ihr, wobei die einzelnen
Bindungen und Distanzen einander natirlich durchdringen und
zum Teil auch bedingen koénnen. Identifikation meint also
hier das objektive MaB an Eingliederung, Mitgliedschaft und
Zugehdrigkeit zur Kirche, hinsichtlich der subjektiven Reali-
sierung das MaR der m&glichen oder wirklichen Kirchlichkeit
von Christen oder christlichen Gruppen und deckt sich mit
der Frage, wie weit diese sich mit der offiziellen Lehre
der Kirche, mit den von der Kirche ausgegebenen Verhaltens-
normen, ja mit dem Wollen und Handeln der konkreten Kirche
ihrer Zeit oder mit der konkreten Kirche oder Gemeinde ih-
res Landes identifizieren, sie akzeptieren und zu eigen
machen oder sich davon mehr oder weniger distanzieren; mit
der Frage, welches AusmaB von Bindung an die Kirche, wel-
ches AusmaB an Kirchlichkeit vom Glauben selbst gefordert
ist.

Sind Identifikationsprobleme Glaubensschwidche?

2.2. Wenn man an das denkt, was wir vorhin von Kirche ge-
sagt haben, kdnnte man zundchst fragen: wie kodnnte sich je-
mand nicht mit dieser Kirche voll identifizieren, der sich
in ihr auf das Experiment des Glaubens eingelassen hat, in
ihr Freiheit, Befreiung, Heil, Erlésung, also die Wahrheit
des Glaubens erfahren hat, nach dem johanneischen Wort Jesu:
"Nur wer die Wahrheit tut, kommt zum Licht, damit seine
Werke offenbar werden, daR sie in Gott getan sind" (J 3,21),
oder: "Wenn jemand seinen Willen tun will, wird er erken-
nen, ob die Lehre aus Gott ist oder ob ich von mir aus rede"
CISTEEA T
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Wie kdénnte man sich also nicht voll mit dieser Kirche iden-
tifizieren aufer dadurch, dak man ihrem Anspruch, ndmlich
dem Anspruch Jesu, nicht genug gerecht wird, daR man ihr

zu wenig radikal in seine Nachfolge hinein folgt, daB man
seinen Weg zu wenig radikal geht, sein Kreuz zu wenig ra-
dikal trdgt, daR man sich nicht ernstlich genug mit seinem
Bruder versdhnt, daR man zu wenig liebt, zu wenig Salz der
Erde mnd Licht ider Welt (wvel. Mt 5,43) ist, daf man sich
also wie die Galater wieder zu einem anderen Evangelium
abwenden 1ERt (Cl 1,6) nachdem man das der Freiheit und

der Liebe vernommen hat, daR man sich den alten Zuchtmei-
stern wieder unterwirft, von denen uns Christus frei ge-
macht hat (Gl 3,23-26), und das alte Sklavenjoch wieder

auf sich nimmt, nachdem man schon zur Sohnschaft und Frei=-
heit befreit war (Gl 4,6.31;5,1)? Das schiene die einzig
mégliche, freilich HuBerst defiziente, weil hinter dem Soll
zurlickbleibende Nichtidentifikation mit der Kirche, die wir
freilich schmerz- und leidvoll empfinden, so lange wir le-
ben, weil einfach der Anspruch der Botschaft, die diese
Kirche verkindet, zu grof ist: ndmlich vollkommen zu sein
wie' Jesus und unser Vater in den Himmeln (Mt 5,48).

Nur wenn die Kirche den befreienden Anspruch Jesu ver-

kindet, muR sie bejaht werden

2.3 Dennoch ist das Problem komplexer. An sich, so koénnte
es zunadchst scheinen, ist eine volle Identifikation des
Menschen nur méglich mit Gott und seinem Willen. Aber wie
kénnten wir uns mit Gott, dem ganz anderen, dem unauslot-
baren und alles tragenden Geheimnis und seinem unergrilind-
lichen Willen identifizieren, wenn er sich uns nicht zeig-
te, sich nicht erfahren lieRe. Tats&dchlich ist christli=-
che, kirchliche Identifikation, das ergibt sich schon aus
dem Uber die Kirche Gesagten, letztlich Identifikation mit
dem in der Geschichte wvon Menschen, in der Geschichte Is-
raels, schlieRlich in der Geschichte Jesu wvon Nazaret als
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Heil wirkenden, als uns nahe, als Vater, als Gott mit uns,
als bis in den Tod hinein treu erfahrenen Gott. Jesus ist
also der geschichtliche Ort, an dem Gott den Menschen zu-
letzt, "am Ende der Zeiten" (H 1,1) nahegekommen ist, an
dem dem Christen die Identifikation mit Gott am Uberzeu-
gendsten méglich wird; denken wir etwa an das im Rémer-
und im ersten Johannesbrief iliber die in Jesus, dem Chri-
stus, vermittelte Gottessohnschaft und die in ihm zu er-
hoffende Gottschau Gesagte (R 8,15f; 1 J 3,1-3). Dabei
diirfen wir auch bei Jesus die Grenzen der Identifikations-
méglichkeiten nicht lbersehen, Er war ein frommer Jude,
der im geistigen Horizont und Weltbild, in Stil und Denk-
weise des Alten Bundes bzw. seiner Dorfsynagoge lebte und
auch vielen Anschauungen seines Milieus und vor allem einer

Zeit vor fast 2o0co Jahren verhaftet war.

Wie ist das nun mit der Kirche? Sie ist "die gesellschaft-
lich faRbare Wirkungsgeschichte" Jesu und der Botschaft,
"des Evangeliums vom Leben, Tod und Auferstehen Jesu Chri-
sti"&. Und auch wenn die Kirche nicht, wie wir heute wis-
sen, auf einen datierbaren Stiftungsakt des historischen
Jesus zuriickgefiihrt werden kann, so ist sie doch der ge-
schichtliche Ort, an dem die gefdhrliche, weil verdndern-
de und befreiende Memoria Jesu, sein Anspruch und seine
VerheiRung, bewahrt und weiter verkiindet werden, ja, an
dem Gott selbst, wenn auch nicht ausschlieflich, wie wir
auch heute tréstlicherweise wissen, prédsent unq wirksam
ist; und insofern baut sich Kirche nicht nur von unten,
auch nicht nur von den Gemeinden her auf, sondern ist den
einzelnen Christen und christlichen Gemeinden auch schon
vorgegeben, insoferne ist sie nicht nur Mittel zum Zweck,
das sich mit dem Gebrauch selbst liberfliissig macht; in

ihr ist vielmehr ein Letztes, Unaufgebbares, Endgﬁltigés,
sich erst eschatologisch Erfiillendes verborgen, worauf
die neutestamentlichen Bilder vom Volk Gottes, vom Leib
und von der Braut Christi, von der eschatologischen Stadt,
vom eschatologischen Tempel, Zeit und Haus Gottes schon
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hinweisen, ein Geheimnis, fiir das die sichtbare Kirche nur
ein schwaches Geheimnis und Zeichen ist. Und insoferne,
freilich nur insoferne, hingt die Identifikation mit ihr
mit der Identifikation mit Gott zusammen und mit seiner
Botschaft, wie sie uns in Jesus, dem Christus, offenbar
geworden ist. Von dieser Kirche ist in den alten Glaubens-
symbolen die Rede als von der einen, heiligen, katholischen
und apostolischen Kirche und mit Recht; denn nur als sol-
che gehdrt sie ins Glaubensbekenntnis.

Heilige und perverse Kirche zur gleichen Zeit

Leider ist aber auch sonst, selbst in kirchlichen Dokumen-
ten, meist nur von "dieser Kirche" die Rede und wird eine
andere Seite, die ebenso wirklich ist, oft verschwiegen, was
zu den schlimmsten MiRverstdndnissen fuhren mufR und den
ekklesialen Triumphalismus begriindet, der die Kirche oft

zur "Machtkirche" pervertiert hat und heute v6llig unglaub-
wiirdig machen wiirde. Damit aber hdngt auch das Problem zu-
sammen, das uns hier beschaftigt.

Denn diese gleiche Kirche hat als geschichtliche Gréfe al-
lein schon ein wandelbares, vorldufiges, relatives Element
in sich; sie ist bis in ihre Gestalt, ihre Ausdrucksformen
und ihre Sprache, selbst bis in die Sprache ihrer Dogmen
hinein von der Zeit, in der sie lebt, von ihren Denk- und
Ausdrucksweisen, geprdgt und ist darum grundsdtzlich in
einem gewissen MaR auch wandelbar. Sie ist zudem in all
ihren R&ngen notwendigerweise eine Kirche, die sich aus uns
konstituiert, das heift: aus Menschen verschiedenen Alters,
verschiedener Milieus und Gewohnheiten, aus Menschen mit
verschiedenen Graden der Glaubensreife, der Glaubenszustim-
mung, der Kirchenzugehdrigkeit und des Engagements, aus
Menschen, die alles dessen fdhig sind, wessen Menschen fa-
hig sein ko&nnen; darum ist sie Kirche auch aus Silindern,
Kirche des Abfalls, Kirche der Perwersion, Kirche, die dan-
ernd hinter ihrem eigenen Anspruch zurilickbleibt, die sich
immer wieder den Anliegen Jesu widersetzt, ja ihnen oft ge-
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nug widerspricht, Kirche der Untreue, weshalb sich die al-
ten Kirchenvdter, die noch ehrlicher als wir waren, nicht
scheuten, von einer Hurenkirche zu sprechen, wie die Pro-
pheten des Alten Bundes von der Hure Israel sprachenB.
Irrtum, Sinde und UnbuBfertigkeit sind also nicht nur et-
was, was einzelne Menschen von der Kirche entfernt, son-
dern etwas, was in der Kirche bleiben kann, was sie selbst
infiziert, was sie im tiefsten unglaubwiirdig, zur stindi-
gen Kirche macht, so daB Menschen das Antlitz Jesu in ihr
nicht mehr zu erkennen vermdgen. Und solche Dinge sind
nicht nur als auRergewohnliche Unfdlle ihrer Geschichte
méglich; sie kdnnen sich durch ganze Perioden ihrer Ge -
schichte hinschleppen, sie konnen sich in Strukturen nie-

derschlagen, die die innere Umkehr eher hemmen als férdern.

Diese beiden Aspekte, der ideale und "theologische" und

der empirische und soziologische, wobei in Wahrheit letzte-
rer sehr wohl auch zur Theologie gehért, begrinden nun nicht
zwei Kirchen; eine unsichtbare, heilige und eigentliche

und eine sichtbare, geschichtliche, vorldufige, ja selbst
siindige, sondern sie sind Aspekte ein und derselben Kirche:
so daB es also diese geschichtliche und stndige Kirche ist,
in der uns Jesu Botschaft {iberliefert und das Heil und die
Gegenwart Gottes zugesprochen ist; so daR aber andererseits
diese Zusagen und VerheiRungen, Heil und Geist und Treue
Gottes es nicht verhindern, daB sie Kirche aus Menschen und
Siindern und darum auch menschliche und siindige Kirche
bleibt.

Das aber hat wieder Folgen fiir das Identifikationsproblem.
Denn auch wir kénnen und diirfen die Kirche nicht in zwei

Kirchen auseinanderreifen und uns dann nur mit einer davon
identifizieren, mit einer unsichtbaren, unerfahrbaren, der
Empirie unzugidnglichen Ecclesia spiritualis; wir haben nur
die eine "sichtbare und mit unsichtbaren Glitern ausgestat-
tete", "menschliche und géttliche Kirche"6, und "die mit

hierarchischen Organen ausgestattete Gesellschaft und der
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geheimnisvolle Leib Christi, die sichtbare Versammlung und
die geistliche Gemeinschaft, die irdische Kirche und die
mit himmlischen Gaben -beschenkte Kirche sind nicht als
zwei verschiedene GréRen zu betrachten, sondern bilden
eine einzige komplexe Wirklichkeit, die aus menschlichen
und gottlichen Elementen zusammenwéchst"T. Andererseits
aber diirfen wir uns nun mit dieser konkreten, situativen,
verdnderbaren, nicht nur heiligen, sondern auch silindigen
Kirche nur mehr partiell identifizieren. Eine totale Iden-
tifikation mit ihr widre geradezu unmoralisch; sie wdre
Identifikation auch mit Irrtum, Siinde, UnbuBfertigkeit und
Perversion, sie wiirde den eschatologischen Vorbehalt aus-
klammern, ja leugnen; sie wirde die Kirche mit dem Reich
Gottes identifizieren und damit Irrtum, Silinde, Abfall und
UnbuRfertigkeit geradezu perennisieren und die immer not-
wendige christliche Metanoia, die Bekehrung, die Umkehr,
die immer notwendige Reform geradezu verhindern. Diese

nur partielle Identifikation mit der konkreten Kirche und
Gemeinde ist darum in Wahrheit keine Kirchendistanziert-
heit, sondern das Ja und die Treue zu ihrem eigentlichen
Sinn und Wesen, ja sie ist, wie man gesagt hat, "theolo-
gisch gesehen Glaubensvollzug, der seine Verwirklichung

im Leben des gldubigen Menschen findet"s.

Eine totale Identifikation ist unmoralisch!

2.4, Das aber verschdrft unser Problem. Es gibt n&mlich,
wie schon angedeutet, dann nicht nur Menschen, die dem An-
spruch der Kirche nicht gerecht werden und sich so von ihr
gleichsam entfernen, sondern auch die Kirche selbst ent-
fernt sich dadurch immer wieder von ihrem eigenen Anspruch,
wird ihm untreu und wird damit zur slindigen Kirche, und
zwar gleichgiiltig welcher Pridgung und Konfession sie ist
und fast unabhidngig von allen Reformationen. Denn diese
selbst waren immer wieder binnen kiirzester Zeit so perver-
tiert wie die Kirche, die sie reformieren wollten. Darum
fiihrt auch die Unterscheidung Jean Danielous nicht weiter
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"zwischen der Kirche, insofern sie die makellose Braut
Christi ist und so nie eigentlich etwas widerrufen muf",
und den "Mdnnern der Kirche, die das Antlitz der Kirche
entstellen und BuRe tun mﬁssen"g. Denn eine Kirche ohne
die Minner der Kirche gibt es nicht; sie wdre ein v&lli-

ges Abstraktum.

Und wenn die Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanum
sagt, das Leben der GlZubigen sei "Ausdruck und Offenbarung
des... eigentlichen Wesens der wahren Kirche, der es eigen
ist, zugleich gottlich und menschlich zu sein, sichtbar

und mit unsichtbaren Glitern ausgestattet"1°

, dann sollte
man sich nicht scheuer, sie als durch die Zeit und Ge-
schichte pilgernde und mitunter auch irrende Kirche, hei-
lig und zugleich sindig zu nennen, Kirche nicht nur der

Siinder, sondern auch siindige Kirche.

Damit scheint uns auch manches, was im AnschluB an die
"Regeln zum Fithlen mit der Kirche (sentire cum ecclesia)"
des Ignatius von LoyolalH gesagt wurde, nicht mehr nach-
vollziehbar. Schon bei Ignatius scheint uns nicht nur die
Kirche, "die Braut Christi", "unsere Mutter" zu sehr, ja
fast ausschlieBlich mit der hierarchischen Kirche identi-
fiziert, sondern diese wieder einseitig als "Erscheinung
der Gottheit in der heiligen Auferstehung" mit Gott und
seinem Christus in eins gesehen. Darum muf man ihr gehor-
chen wie Gott und Christus: "In dem wir jedes eigene Ur-
teil beiseitesetzen, milssen wir stets bereit und willig
sein, in allen Stiicken der wahren Braut Christi, unseres
Herrn, zu gehorchen, die da ist unsere heilige Mutter,

die hierarchische Kirche"]g. GewiR weiB auch Ignatius, daB
die Vorgesetzten "bisweilen nicht der Art sind oder waren,
daB sie Lob verdienen", dennoch diirfe man "nicht in 8ffent-
lichen Reden oder in AuBerungen vor gewthnlichen Leuten"
dagegensprechen, weil das "eher {ibles Gerede und Argernis"
hervorrufen wiirde; wohl aber "kann es niitzlich sein, von
deren schlechten Sitten mit jenen Personen zu sprechen,

welche Abhilfe dagegen bringen kénnen”13. Dennoch scheinen
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uns das, was Ignatius iiber den "Gehorsam des Verstandes"
sagt, und der blinde Gehorsam, den seine 13.Regel verlangt,
mit unserem Verstédndnis von Redlichkeit und Verniinftigkeit
nicht mehr vereinbar: "Wir miissen, um in allem sicher zu
gehen, immer festhalten: dasjenige, was unseren Augen weif
erscheint, sei schwarz, sobald die hierarchische Kirche
dies so entscheide; denn wir miissen glauben, daR zwischen
Christus, dem Herrn und Bréutigam, und seiner Braut, der
heiligen Kirche, derselbe Geist waltet, der uns zum Heil
unserer Seelen leitet und fihrt, und daB durch den nimli-
chen Geist und unseren Herrn, der einst die zehn Gebote
gegeben hat, auch unsere heilige Mutter, die Kirche, ge-
leitet und regiert wird"1q. Auch Identifikation mit der
Hierarchie ist nur so weit méglich, als sie sich selbst
auf dem Weg Jesu befindet.

Ubrigens glaube ich, daB auch vielen an der Kirche Verzwei-
felnden, aus ihr Emigrierenden, einem Davis und anderen
eine verengte Kirchenauffassung eigen ist: daB sie einer-
seits zu wenig beachten, daR Kirche nicht nur das ist,
worunter sie leiden, daB sie also nur das Irrige und Sin-
dige in ihr sehen und nicht mehr das Befreiende und Hei-
lige, und daB sie anderseits eine Idealkirche vor Augen
haben, die es gar nicht geben kann, daR sie also der Mog-
lichkeit der Stinde, der Depravation, der Abweichung von
ihrer Sendung, der mdglichen Hurengestalt zu wenig Raum
geben und damit das menschliche Element in ihr ‘verkiirzen.

... siehe Kirchengeschichte

2.5. Wenn aber Kirche heilig und siindig zugleich ist, dann
dirfen wir uns gar nicht wundern, wenn sich selbst offiziel-
le HAuBerungen der kirchlichen Lehrautoritdt nach Jahrhun-
derten oder auch schon nach Jahrzehnten als iiberholbar

oder schlicht und einfach als falsch herausstellten. Bei-
spiele stehen reichlich zur Verfiigung.

Man denke an die peinlichen Enzykliken Bonifaz' VIII.15
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oder an Gregors XVI. "Mirari vos"16, an manche Thesen des
Syllabus Pius IX.17 und X.18, an manche Erkl&rungen der
pdpstlichen Bibelkommission unter Pius X.19, um nur eihi-
ge Beispiele zu nennen, Es gab nicht wenige Theologen,

die damals schon nachweisen konnten, daR diese Thesen falsch
waren, und die, wenn sie das auch publizierten, unter die
Rdder kamen und oft furchtbare menschliche Schicksale er-
litten., Das gilt noch mehr in Dingen, in denen die Kir-
che von vornherein eine nur sehr beschrinkte Kompetenz
hat, in konkretén profanwissenschaftlichen, sozialen,
wirtschaftlichen und politischen Fragen. Man denke nur an
die "galileischen Kompetenziiberschreitungen" im humanwis-
senschaftlichen Bereich, an die jammerlichen Versuche, die
soziale Frage im friihindustriellen Zeitalter mit religis-
sen und caritativen MaBnahmen zu l&sen; die erste kirch-
liche Sozialenzyklika kam erst fast ein halbes Jahrhundert
nach dem kommunistischen Manifest und wurde damals noch
von vielen Bischéfen totgeschwiegen. Man denke an politi-
sche und moralische Fehleinschitzungen und Fehlurteile,

an das jahrzehntelange Bilindnis lateinamerikanischer und
iberischer Episkopate mit den Ausbeutern, an das Nicht-
zur-Kenntnis-nehmen der Erfahrungen des tdglichen Lebens,
aber auch theologischer Erkenntnisse seitens des Lehramtes
und vieles andere.

Auch der Kirchenglaube ist im Wandel

2.6 Diese Geschichtlichkeit und Verinderlichkeit bis zur
Slindigkeit betrifft, wie schon aus den angefiihrten Bei-
spielen hervorgeht, nicht nur nebens&chliche Fragen der
Disziplin, der Lebenspraxis und Liturgie, sondern sie reicht
bis in die dogmatische und ethische Ebene hinein. Denken

Wwir nur an das immer wieder bei Katholikenumfragen fest-
gestellte Phidnomen des Auseinanderklaffens von offizieller
kirchlicher Lehre und dem tatsichlichen Glauben des Kir-
chenvolkes, von theologischer Reflexion und Volksglauben.
GewiR miiRte im einzelnen untersucht werden, was das be-
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deutet; ob hier nicht etwas filir Lehre der Kirche gehalten wird,
was es gar nicht ist und was darum mit Recht abgelehnt wird,
aber auch umgekehrt. Nicht immer kann darum gleich von Irrtum
oder gar von Silinde und Schuld die Rede sein. Mitunter mag es
sich auch nur um einen v&llig legitimen Wandel des Glaubens-
und Normenverstdndnisses handeln, der vielleicht von manchen
kirchlichen Autoritdten noch nicht vollzogen wurde. Wie tief
das gehen kann, zeigen ja die Spannungen zwischen Theologie

und Lehramt.

Wolfgang RieR ist kiirzlich dem Problem der Pluralitét des
Glaubens und des religids-kirchlichen Konsenses nachgegangen
und hat das "relative Recht" eines partiellen Glaubensdis-
senses und die Religiositdt, Kirchlichkeit und Christlichkeit
des "Minimalkonsenses" der liberwiegenden Mehrheit unserer
Kirchenangehérigen (bis 80%), freilich auch die orientieren-
de Funktion, aber auch die Pluralit&t, Geschichtlichkeit und
darum Verdnderlichkeit des "Maximalkonsenses'" der kleinen
Minderheit unserer Kirchenangehdrigen einsichtig gemacht.RieB
kommt zum Ergebnis: "Der Glaubensdissens ist eine bleibende
Bestimmung jeglichen Glaubens, aber in der zwischenmenschli-
chen Kommunikation ist doch immer wieder der Versuch zu ma-
chen, Glaubensdissens in Richtung auf Konsens zu vermitteln
und so nach Mdglichkeit einsichtig und tragbar zu machen";zo
und: "Da die Verabsolutierung eines konkreten kirchlichen
Maximalkonsenses und die damit verbundene radikale Abwertung
jedes auch nur partiellen Glaubensdissenses keine adiquate
theologische Mdglichkeit ist, verbleibt nur die Aufgabe,zwi-
schen Glaubenskonsens und Glaubensdissens unter Wahrung der
grundsédtzlichen Option fir den Glaubenskonsens zu vermit-
teln"21.
werden. Ich wollte nur auf diese wichtige Arbeit aufmerksam

N&dher kann hier auf das Problem nicht eingegangen

machen.

Jedenfalls ergibt sich daraus, daB man sich hiiten muB, vor-
schnell von "Fernstehenden" oder von der Kirche "Distan-
zierten" zu sprechen oder diese gar als "Heiden" abzuquali-
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fizieren ", wie sich {iberhaupt das pastorale Gemeindemo-
dell der konzentrischen Kreise immer mehr als unbrauchbar,

Ja, drrefihrend herausstelltEB.

Dennoch besteht kein Zweifel, daB hinter den geschilder-
ten Erscheinungen des Auseinanderklaffens von kirchlicher
Lehre und tats&dchlichem Glauben und {liberhaupt des Glau-
bensdissenses oft genug eine un- oder unterentwickelte,
unreife oder wieder verkilimmerte, jedenfalls defiziente
Form des Glaubens steht, die zu einem allmdhlichen Ver-
dunsten jeglicher Kirchlichkeit, ja des Glaubens selbst
fihren kann und fihrt: zu einem Rilickgang der Kirchenbe-
suchszahlen - in Linz etwa innerhalb der letzten 1o Jahre
um die Hélfteza, in der ganzen Bundesrepublik Deutschland
um 20%25 -, der Beichten und konfessionskonformen Trauungen
und der Kircheneintritte; dafiir lassen in manchen Grof-
stddten schon immer weniger Eltern ihre Kinder taufen;
die konfessionsverschiedenen Ehen, die Ehescheidungen,die
Abmeldungen vom Religionsunterricht und die Kirchenaus-

tritte nehmen zu26‘

Das alles hat Konsequenzen filir die konkrete Art unserer
Identifikation mit der konkreten Kirche und Gemeinde, aber
auch fiir das konkrete Verhalten, das sich daraus, etwa im
Konflikt, ergibt.

Verschiedene Stufen der Identifikation

2.7. Zwischen dem grundsdtzlichen Ja zur konkreten Kirche,
das, wie wir gesehen haben,freilich schon von einem reifen
Glauben her unter Umstinden eine nur partielle Identifika-
tion mit der konkreten Kirche und Gemeinde verlangt, und

dem grundsédtzlichen Nein zur Kirche liberhaupt oder auch nur
zur konkreten Kirche - beides ist christlich nicht zu ver-
treten - gibt es nun eine Fiille von M&glichkeiten einer mit-
unter gewif auch objektiv oder (und) subjektiv mehr oder
weniger defizienten Beziehung des Menschen zur Kirche27
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So wird man also folgende Gruppen von Kirchenangehdrigen

unterscheiden konnen:

a)

b)

c)

d)

Katholiken, die sich schlicht und meist ohne besondere
Reflexion mit der Kirche und mit ihren Glaubens- und
Verhaltensnormen identifizieren;

Katholiken, die zwar in einer gewissen Spannung zur
kirchlichen Institution leben, sich jedoch als glédubige
Glieder der Kirche verstehen, um deren dauernde Reform
im Geist Jesu bemitht sind und auch mehr oder minder
regelmdBig am Sonntagsgottesdienst teilnehmen. Dabeil
kann die Spannung zur kirchlichen Institution vom Glau-
ben her mehr oder minder legitimiert, ja gefordert sein;

Katholiken, die zum Teil sogar noch aus verschiedenen
Grinden, etwa der Tradition, am Sonntagsgottesdienst
mehr oder minder regelmédBig teilnehmen, sich aber in-
nerlich mehr oder weniger von der Kirche geldst zu ha-
ben scheinen, aber noch sehr wohl in ihrer Art christ-
lich zu leben versuchen. Dabei ist zu berilicksichtigen,
daB sich manche wohl von kirchlichen, etwa dogmatischen,
Aussagen distanzieren, weil sie etwas flr die Meinung
der Kirche halten, was es gar nicht ist, wie wir ;chon
bemerkt haben, freilich gibt es auch den umgekehrten
Fall, daB sich manche fiir sehr orthodox halten, weil
sie zwar einer orthodoxen Formel zustimmen, die sie
aber véllig falsch und unorthodox verstehen oder inter-

pretieren;

Katholiken, die zwar ihre Mitgliedschaft in der Kirche
aufrecht erhalten und auch gewisse Zustimmungshandlun-
gen setzen (seltene Kirchenbesuche, Bezahlung des Kir-
chenbeitrages, Taufe und Religionsunterricht der Kinder,
kirchliche Trauung und Beerdiguné der Angehdrigen u.i.),
die aber ihr Leben mehr oder weniger nach eigener Will-
kiir gestalten und eine christliche Gesamtorientierung
aufgegeben zu haben scheinen, wenngleich sie Teilele-
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mente der christlichen tberlieferung durchaus noch auf-
recht erhalten kénnen. Im konkreten wird man sich frei-
lich hiiten miissen, nur aus bloR duBeren Zustimmungs-
oder Nichtzustimmungshandlungen auf den inneren Glau-
ben oder Nichtglauben zu schliefRen.

e) Katholiken, die aus ihrer Biographie, ihrer Lebenssi-
tuation,ihrem Milieu oder ihrer Sippentradition heraus
einfach nicht, nicht mehr oder noch nicht fihig sind,
zu einer gréferen Glaubensreife oder einer tieferen Deu-
tung ihres Daseins zu finden, die aber mehr oder min-
der unreflektiert oder aus einer gewissen Tradition
heraus der Kirche weiter angehdren. Oft werden richt
einmal sie selbst beurteilen kdnnen, wie echt und christ-
lich ihr Glaube ist. Es gibt eine in Jahrzehnten ge-
wachsene milieubedingte, klassen- und schichtenspezi-
fische Distanz zur Kirche.

f) Katholiken, die bewuRt und ausdriicklich der Kirche nur
mehr aus irgendwelchen gesellschaftlichen Grinden an-
gehdren, mit ihr aber in Wahrheit nichts mehr zu tun

haben wollen28

. Sie gehdren nur mehr formalrechtlich
der Kirche an. Die Heilszugehdrigkeit kann ihnen frei-
lich deshalb allein noch nicht abgesprochen werden, wie

wir spédtestens seit dem Zweiten Vatikanum wissenzg.

Abgesehen von dieser letzten Gruppe - die Zugehérigkeit
dazu kann freilich letztlich nur der Betreffende selbst
feststellen -,wird man in jeder anderen Gruppe Menschen
treffen, die man in einem echten Sinn als Christen und
Glieder der Kirche Christi bezeichnen kann.

3. DIE IDENTIFIKATION.DER KIRCHLICHEN AMTSTRAGER
MIT DER KIRCHE
Ein kritisches Ja zur Kirche

Das Identifikationsproblem verschidrft sich filir die, die in
der kirchlichen und profanen Offentlichkeit die Kirche in
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besonderer Weise reprédsentieren, also fiir ihre Amtstrédger.
Bis vor nicht zu langer Zeit war dies mehr oder minder nur
ein Problem des Klerus. In jlingster Zeit gibt es zunehmend
kirchliche Dienste und Berufe, in denen sich Laien haupt-
und nebenberuflich oder ehrenamtlich unmittelbar dem
kirchlichen Heilsdienst zur Verfligung stellen und wichti-
ge Aufgaben im Rahmen aller Grundfunktionen der Kirche
Ubernehmen, die Priester entscheidend entlasten und sie
auch in der Leitung der Gemeinde nicht wenig unterstiitzen.
Zweifellos haben wir hier laikale Amtstriger vor uns, und
die Unterscheidung der neuen "Ordnung der pastoralen Dien-
ste" in der BRD zwischen "Diensten" und "Amtern", welch
letztere an die sakramentale Ordination gebunden sein

sollen, ist nicht sehr UberzeugendBo.

Erfreulich ist, daR Bischof Hemmerle in seiner Einfiihrung
zur neuén "Ordnung der pastoralen Dienste" ausdriicklich
betont, daf "auch der Laie, der sich in den Dienst der
Kirche stellt, ... dies nur aus einer ganzen Bejahung der
Kirche heraus tun (kann)," daR sich also die Laiendienste
von den priesterlichen Diensten nicht durch einen gerin-
geren Grad der Bejahung der Kirche unterscheiden dﬁrfen31.
Tatsdchlich geniefen die Laien, "die durch ein offizielles
Sendungsmandat am Lehramt der Kirche teilhaben" "hiufig
nicht denselben VertrauensvorschuB bei kirchlichen Behor-
den" wie Ordinierte32. Das diirfte freilich mit den noch
nicht gekldrten spirituellen Voraussetzungen bzw. der
noch nicht geklédrten Garantie dieser Voraussetzungen fiir
Laien in den kirchlichen Diensten zusammenhénéen.

Besondere Probleme des kirchlichen Dienstes

3.1. Zun&dchst ist vom kirchlichen Amtstrédger wie von je-
dem Christen eine grundsidtzliche Identifikation mit der
Kirche, und zwar nicht nur mit einer idealen, der Empirie
nicht zugédnglichen, sondern mit der konkreten, situativen
Kirche und Gemeinde gefordert. Dieses grundsidtzliche Ja
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auch zur konkreten Kirche kann nicht nur, sondern muB ge-
radezu auch filir den kirchlichen Amtstrdger schon vom Glau-
ben her eine durchaus kritische und insoferne partielle
Identifikation sein. Im folgenden geht es eigentlich nur
darum, das von jedem Christen Geltende fiir den kirchlichen
Amtstriger zu konkretisieren.

Priester

3.2. Der kirchliche Amtstriger, dessen Beruf gleichsam die
Kirche ist und der sie auch weithin nach auBen vertritt,
trédgt freilich eine besondere Verantwortung. Sein Wort wird
in der kirchlichen und profanen Offentlichkeit ernster ge-
nommen, Er wird darum in seinen &ffentlichen HAuBerungen
eine besondere Vorsicht und auch pidagogische Klugheit
walten lassen. Filir ihn gilt mehr als fiir irgend einen be-
liebigen Christen: "Obwohl ich also frei und von keinem
abh@ngig bin, habe ich mich zum Sklaven aller gemacht, um
méglichst viele filir Christus zu gewinnen... Ich bin nicht
mehr an das Gesetz des Mose gebunden; aber wenn ich unter
Menschen bin, die noch daran gebunden sind, lebe ich wie
sie nach dem Gesetz" (1 K 9,19f); "Ihr sagt: alles ist
erlaubt. GewiB, aber nicht alles ist deshalb auch schon
gut. Alles ist erlaubt, aber nicht alles férdert die Ge-
meinde. Thr sollt nicht an euch selbst denken, sondern an
die anderen... Unterlaft es ... mit Riicksicht nicht auf
euer eigenes Gewissen, sondern auf das des anderen... lebt
so, daB ihr fir keinen ein Glaubenshindernis seid, weder
flir Juden noch flr Griechen noch fiir die Gemeinde Gottes"
(1 K 10,23.28f.32). Auch die zehnte Regel des Ignatius
iiber "das Fiihlen mit der Kirche" liegt auf dieser LinieSS,

Diese Riicksicht auf die Schwachen kann nicht nur ein-

fachen Christen gegeniiber geboten sein, sondern auch Vorge-
setzten gegeniiber, von denen man weiB, daR sie das und je-
nes gar nicht zu verstehen im Stande sind oder notwendiger-
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weise nur miRverstehen kénnen. Es hat wohl dann wenig Sinn,
so zu reden.

3.3. Noch mehr fordert diese besondere Verantwortung des
kirchlichen Amtstrdgers, ja schon die Redlichkeit gegen-
Uber sich selbst, daR er seinen Dienst selbst quittiert,
wenn er sich mit seiner kirchlichen Rolle, bzw. mit dem,
was er in dieser Rolle zu vertreten hat und, was zu ver-
treten, man legitimerweise von ihm erwartet, nicht mehr
zu identifizieren vermag, wenn er also etwa den Bezug zur
christlichen Tradition aufgibt und kein Christ mehr ist
oder wenn er auch die grundsdtzliche Identifikation mit
der konkreten Kirche nicht mehr zu leisten vermag und in
diesem Sinn kein kirchlicher Christ mehr ist. Als anony-
mer Christ kann man sehr wohl im Heil sein, aber nicht in
der Kirche und schon gar nicht als kirchlicher Amtstriger,
weder als Laie noch als Kleriker.

Religionslehrer

3.4. Von der besonderen Verantwortung des Amtstridgers her
ist es auch verstdndlich, wenn die Kirche um besondere
Kriterien filir die Einstellung in den kirchlichen Dieénst
bemiiht ist. Die Kirche hat dies flr Priester immer getan,
und noch unmittelbar vor der Ordination muB der Bischof

an den fiir die Beurteilung des Kandidaten Verantwortli-
chen die Frage stellen: WeiBt du, daR er wiirdig ist? Da-
bei ging es immer nicht nur um die entsprechenden theolo-
gischen und pastoralen Voraussetzungen, sondern auch um
die menschlich-spirituellen. Zu letzteren gehdren zweifel-
los menschliche und christliche Reife und Erwachsenheit,
also Reife und Erwachsenheit in Glaube, Gewissen, Kirch-
lichkeit und auch Gehorsam. Die Vorsteher der &sterreichi-
schen Priesterseminarien haben das échon vor einigen Jah-
ren auf den Priesterberuf hin konkretisiert und drei Basis-
kriterien aufgestellt, die eigentlich flir jeden pastoralen
Beruf gelten muRten:
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1. die Uberzeugung, daB die Sache Jesu auch filir den Men-
schen des 2o.Jahrhunderts notwendig ist, daB es also
einen Sinn hat, seine Botschaft weiter auszurichten;

2. die Bereitschaft, sich mit einem konkreten Dienst flr
die konkrete Kirche und Gemeinde beauftragen zu lassen;

3. die von der ganzen Persénlichkeit her gedeckte Absicht,
sich selbst ins Spiel zu bringen und diesen Dienst als
persénliches Lebensprojekt und Lebensengagement in der

CGesinnung Jesu zu gestalten.

Der Bischof hat ein legitimes Interesse daran, sich vor
der Ordinatidn bzw. vor einer Anstellung eine moralische
GewiBheit dariiber zu verschaffen, daB die entsprechenden
Voraussetzungen erworben wurden und gegeben sind. Dazu
dient flir Priesterkandidaten das Priesterseminar in irgend-
einer Form und dazu miissen fir laikale pastorale Dienste
entsprechende Angebote gemacht werden und der Bischof muf
sich {iberzeugen kénnen, daB sie auch genitzt wurden. Das
ist der Sinn der bischdflichen Mentoren und anderer Ein-
richtungen, die erst geschaffen werden muBten.

Mit Recht verlangt darum die gemeinsame Synode der Bisti-
mer in der BRD, daB etwa der Religionslehrer "sensibel

sein (soll) fiir die religitse Dimension der Wirklichkeit",
daB er selbst ein Mensch sei, "der nach dem Sinn des Lebens
und der Welt zu fragen gelernt hat", daR fir ihn "Religio-
sitdt und Glaube nicht nur ein Gegenstand, sondern auch

ein Standort" sei, daR er selbst sich schon "entschieden
und eine Glaubensposition fir sich verbindlich gemacht
hat", daR er bereit sein soll, "die Sache des Evangeliums
zu seiner eigenen zu machen und sie - so viel an ihm liegt =
glaubwiirdig zu bezeugen" und "die Verantwortung der Kir-
che fiir die Inhalte des Religionsunterrichts mitzutragen",
daB er "in der Kirche die Kommunikationsbasis flr sein
Glaubensleben" sucht.

Damit ist durchaus nicht eine blinde Totalidentifikation
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gemeint: "Die Bindung des Religionslehrers an die Kirche
erfordert gleichzeitig waches BewuBtsein fiir Fehler und
Schwdchen sowie die Bereitschaft zu Ver&dnderungen und Re-
formen. Darin liegt Konfliktstoff. Die Bindung kann da-
her nicht die Verpflichtung auf ein verklirtes, theologisch
uberhodhtes Idealbild der Kirche beinhalten. Die Spannung
zwischen Anspruch und Realitdt, zwischen der Botschaft
Jesu Christi und der tats#chlichen Erscheinungsweise sei-
ner Kirche, zwischen Ursprung und Gegenwart, darf nicht
verharmlost und schon gar nicht ausgeklammert werden. Lie-
be zur Kirche und kritische Distanz miissen einander nicht
ausschliefen. Sie stehen zueinander in einem ausgewogenen
Verh&ltnis, wenn mit der Kritikfdhigkeit Horbereitschaft
und selbstleoses Engagement wachsen". Auch Bereitschaft
"zu kritischer Solidaritdat mit seinen Schiilern" wird ver-

1angt34.

Es ist verstdndlich, daR Fortbildungsmdglichkeiten auch
"zur Vertiefung des perstnlichen religidsen Lebens" ge-

fordert werden35.

Von der Ausbildung und Einstellung wird
leider in dieser Hinsicht nichts gesagt. "Ein vertrauens-
volles Verhiltnis zwischen den Religionslehrern und den
kirchlichen Amtstrdgern" wird als wichtig hingestellt; die
"kirchliche Beauftragung" (missio canonica) wird auch als
Bekundung der "Solidaritdt der Kirche mit dem Religions-

lehrer" gesehen36.

Gemeindedienste

Auch zur amtlichen Beauftragung von Laien zur Predigt for-
dert die Synode '"neben der geistigen Zurilistung auch wei-

37.: "Er steht unter dem

tere geistliche Voraussetzungen"
Wort Gottes, unter seiner Verheifung und unter seinem Ge-
richt. Er legt nicht nur sein persdnliches Glaubenszeugnis
ab, er verkiindet den Glauben der Kirche. Er soll sich in

Schriftlesung, Meditation und Gebet um eine sté@ndige Ver-

tiefung des Glaubens bemilhen und sich dem Anruf des Geistes
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offenhalten. Er ist nicht Herr der Botschaft, sondern nur
Diener. Dieser Dienst erfordert zugleich Niichternheit und
Begeisterungsfahigkeit, briliderliche Ricksichtnahme und

prophetischen Mut, Hingabe an Jesus Christus und Uberein-

stimmung mit dem Lehramt der Kirche"38.

Die Beauftragung
von Laien "zum Dienst am Wort sollte in der Regel organisch
aus ihrer bisherigen Arbeit in der Gemeinde herauswachsen:
aus sozialcaritativen Gruppen, Bibelkreisen, Predigtge-
sprédchen oder aus dem Dienst am Glauben, den Religions-
lehrer und Seelsorgehelferinnen ohnehin tun". Auch "der
Ehepartner und die Familie" missen diesen Verkindigungs-
dienst mittragen39. Die letzte Verantwortung des Bischofs
oder seiner Vertreter wird betont: Sie "werden nach Riick-
sprache mit allen Beteiligten etwaige Argernisse beheben,
Konflikte schlichten und, falls erforderlich, die Beauftra-

no Auch die deutsche Bischofskonferenz

gung widerrufen.
fordert: "Der betreffende Laie muB sich aktiv am kirch-
lichen Leben beteiligen und in der Regel einige Jahre in

der Pfarrei verantwortlich mitgearbeitet haben”41. Schon

das diesbezligliche Reskript der Kleruskongregation verlangt
fiir die Auswahl solcher Laien "auBer dem erforderlichen
Wissen" seitens der Bischdfe Achtung "auf ihr christliches
Leben, auf ihre Bereitschaft zur Ubereinstimmung mit dem
Lehramt der Kirche und mit den rechtmiRigen Ortsbischéfen"qz.
Der deutsche Synodentext iliber "die pastoralen Dienste in

der Gemeinde" wverlangt ganz allgemein wvon den "Frauen und
Ménnern, die einen pastoralen Dienst in der Geméinde tber-
nehmen", "entsprechend menschliche und spirituelle Voraus-
setzungen. Ihr Wirken im Beruf muB sich durch das Zeugnis
des gesamten Lebens glaubwlirdig erweisen. Das geistliche
Leben darf aber kein Bereich neben dem Beruf sein. Es muB
geprdgt sein vom Geist christlicher GroBmut, von der Be-
reitschaft, sich auf die Fragen und Note der Situation ein-
zulassen und in der Nachfolge Jesu anderen zu dienen. Per-
sonliches Gebet, regelmdRige Teilnahme am sakramentalen Le-

ben der Gemeinde und das Bemiihen um eine vertiefte Kennt-
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nis des Glaubens sind dafiir eine unabdingbare Vorausset-
zung. Die Ubernahme eines pastoralen Dienstes verlangt,
sich grundsdtzlich mit der Kirche und ihrer Lehre zu iden-
tifizieren. Die Bereitschaft zum Dienst in der Kirche und
fiir die Kirche muf sich schon vor der Anstellung zeigen
durch die Teilnahme am Leben und Wirken einer Gemeinde
oder einer kirchlichen Einrichtung und durch den Kontakt

mit dem jeweiligen Beauftragten des Bischofs"43.

Zweifellos mussen die Anstellungsbedingungen und der Nach-
weils ihrer Erfiillung von den Bischdfen genauer umschrieben
werden. Dies ist wohl von den seitens der deutschen Bi-
schofskonferenz in Aussicht gestellten Rahmenstatuten fiir
Gemeindereferenten, Pastoralreferenten und Pfarrsekretédre
(bzw.=-innen) zu erwartenqg. Man wird das freilich sehr gut
und nicht ohne den Dialog mit den Betroffenen selbst liber-
legen miissen. Daf etwa eine im Einverstandnis mit der Kir-
che eingegangene konfessionsverschiedene Ehe ein Anstel-
lungshindernis ist, wird man im Zeitalter der Okumene

nicht iiberall verstehenQB.

Hier ist zundchst nur die Rede von unmittelbar pastoralen
Diensten, von Pastoral- und Gemeindereferenten, die im Be-
reich der Verkiindigung und der Liturgie t&tig sind. Im Be-
reich der Diakonie wird man sich schon mit einem gerin-
g-ren MaR von kirchlicher Identifikation zufrieden geben
kdnnen, vorausgesetzt, daB das entsprechende fachliche Kén-
nen und eine entsprechende Loyalitdt der anstellenden Kir-
che gegeniiher vorhanden ist. So kann es eine Gemeinde selbst
als unberechtigt empfinden, wenn eine gute Kindergirtnerin
aus dem Dienst entlassen wird, weil sie nach gescheiterter
erster Ehe (vielleicht ohne eigenes Verschulden) eine stan-
desamtliche Ehe eingingQ6. Bei Schpeibkréften, Raumpfle~-
gerinnen, Chauffeuren und dhnlichen Diensten wird man noch

grofziligiger sein kénnen.
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Nicht nur angepaRBte Typen suchen!

3.5. Nun kann es hier zweifellos bei der Anstellung, noch
mehr bei einer eventuellen Entlassung oder Kindigung von
Tridgern pastoraler Dienste zu Problemen kommen.

Einerseits ist es verstidndlich, daB die Bischofe bei Kan-
didaten, die sie im Grund wenig kennen und die auch kaum
einen aktiven Kontakt zu irgendeiner Gemeinde haben, Vor-
behalte anmelden; tatsichlich haben etwa viele Laientheo-
logen kaum solche Kontakte. Anderseits besteht die Gefahr,
daR man von vornherein nur angepafte Typen sucht und dul-
det und alle nur irgendwie als "kritisch" oder als nicht
mit der gewilinschten politischen Richtung konform in”Er-
scheinung getretene Persdnlichkeiten als bedenklich ein-
stuft und so bald als mdglich ausscheidet, wenn sie sich
nicht selbst vorher schon zuriickziehen. Diese Tendenz ist
bei Priester- wie Laienkandidaten da und dort zu merken
und ist in beiden Fdllen gleich verhdngnisvoll. Man wird
zwar dann sicﬁer weniger Schwierigkeiten haben, aber man
wird dann auch jede Verinderung, auch jede Reform der
Kirche und ihrer Gemeinden im Sinne der "Sache Jesu" er-
schweren oder {iberhaupt verhindern; man wird reife, zu
Freiheit, kritischem BewuRtsein und Selbstverantwortung er-
wachsene, vitale Menschen vom kirchlichen Dienst fernhal -
ten und unreife, schwache, dngstliche und zwanghafte Men-
schen, die allen neurotischen und hysterischen Folgeer-
scheinungen ausgeliefert sind, bevorzugen. Das Problem
liegt in der Verwechslung von grundsé@tzlicher TIdentifika-
tion mit einer totalen; bzw. man spricht von jener und
meint in Wahrheit diese und beschridnkt die Freiheit auch
dort, wo dies vom Glauben her keinerlei Deckung hat.

Kiindigungsschutz und ordentliche Verfahren sind notwendig

Zur gleichen Problematik kann es bei der Kiindigung kommen.
Es miiRte eigentlich jedem einsichtig sein, daR die Kirche

niemanden in einem pastoralen Beruf dulden kann, der sich
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mit ihr liberhaupt nicht mehr zu identifizieren vermag,
weil er die konkrete Kirche oder entscheidende Punkte ih-
res Glaubens- und Sittenverstidndnisses iiberhaupt ablehnt.
Auch schwere, dauernde VerstéBe gegen die dienstrechtli-
chen Verpflichtungen werden schon in zivilen Berufen mit
Entlassung geahndet. Hier scheint wichtig, daR der ein-
zelne vor bloBRer Verddchtigung und vor Willkiir geschiitzt
wird, daf dariiber nicht ein einzelner Vorgesetzter ent-
scheiden kann, daf von vornherein ordentliche Verfahren
vorgesehen werdén und daB eine entsprechende Verteidigung
des Betreffenden gesichert ist. Keinesfalls durfte eine
fristlose Entlassung ohne Angabe von Griinden einfach von
oben her, etwa von einem Bischof, im Alleingang, ausge-
sprochen werden. Mancher Entzug der Lehrbefugnis miBte un-
47. Unkirch-
lichkeit muB nachgewiesen und darf nicht einfach vermutet

ter diesen Gesichtspunkten Uberprift werden

werden,

Auch der Amtstridger hat ein Privatleben

3.6, Verhdngnisvoll kann es auch werden, wenn der kirchliche
Vorgesetzte, die konkrete Gemeinde oder auch der betref-
fende Amtstrédger aus der Identifikation des Amtstrédgers
eine Totalrolle ableiten, der nicht nur Freizeit und Hobby,
sondern auch andere persédnliche Verpflichtungen etwa als
Freund,als Mann und Frau, als Vater und Mutter, selbst das
eigene Gewissen geopfert werden milissen. Hier kann der Be-
ruf, auch ein pastoraler Beruf, zu einem unmenschlichen
Moloch werden, der andere und den unmittelbar Betroffenen
selbst auffrift. Der Betreffende ist dann immer und nur
"im" Beruf. Eine Personabildung schlimmster Art ist im
Gang und durch diese Maske wird alles gesehen. Eine schie-
fe Berufserziehung kann hier viel schaden. Rlckblickend auf
eigene pastorale Fehlhandlungen, staunt man selbst, was man
sich aus vermeintlicher Treue zur Kirche, in Wahrheit aus
einer verhdngnisvollen Indoktrination heraus, an Unmensch-
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lichkeit geleistet hat, ohne daR sich das eigene Gewis-
sen nur regte.

4. KONSEQUENZEN UND IMPERATIVE

Sache Jesu -

Selbstkritik und Mitverantwortung

4,1. Die Gestalt und Botschaft Jesu, des Christus, muB
auch fir uns persénlich und fiir unser eigenes Gewissen
das letztlich "einzige christliche Proprium" bleibenqa,
das auch das Gericht flr die konkrete Kirche und Gemeinde

und ihre jeweilige Praxis ist.

Das hiefRe den Anspruch Jesu und seiner Botschaft ernst
nehmen, Das hieRe Primat der "Sache Jesu", der Gottesherr-
schaft mit all ihren emanzipatorischen, befreienden, so-
lidarisierenden Auswirkungen in das individuelle und ge-

seelschaftliche irdische Leben hinein.

Das hiefe Selbstkritik, aber auch das Ubernehmen der Mit-
verantwortung fir die ekklesiale Grundkrise, ndmlich fiir
die Spannung zwischen der Kirche als Ereighis des Glaubens
und als Institution, zwischen dem Anspruch des Christus
Jesus und unserer Antwort auf diesen Anspruch bzw. seiner
Realisierung in den konkreten christlichen Kirchen und Ge=-
meinden, fir den Auseinanderfall von Kirchlichkeit und
Christlichkeit, ja wvon Kirchlichkeit und Menschlichkeit.
Die Schere zwischen diesen Polen wird immer weif gedffnet
sein; die Pole sollten aber nicht ins Unertr&dgliche aus-
einanderklaffen und der eine sollte noch als Antwort auf
den anderen verstanden werden konnen. So aber scheinen die
christlichen Kirchen vielen, auch religidsen, suchenden
Menschen nicht mehr Anwdlte der Freiheit und Orte der Be-
freiung, sondern nur neuer Zwidnge und BKngste zu sein; star-
re, monolithische, zentralistische, integralistische, bii-

rokratische Institutionen, in denen alles geschieht, was
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auch sonst in menschlichen GroRBorganisationen an MiRbrauch
der Macht und an Manipulation geschieht, nur daB es noch
religids verbrdmt und dadurch tabuiert wird. Sie scheinen
ihnen nicht mehr Jesus, den Christus zu bezeugen, sondern
ihr eigener Anwalt zu sein, der Jesus nur noch zur Absi-
cherung des eigenen Systems braucht.

Dabei miiRte sich die Forderung des christlichen Umdenkens
nicht nur an die einzelnen Christen, sondern auch an die
christlichen Gemeinschaften, an die Kirche als solche rich-
ten. Auch die Gestalt, das Erscheinungsbild der Kirche muB
dauernd nicht nur auf seine ZeitgemdRheit, sondern auch
auf seine Evangeliumsgemi#Bheit hinterfragt werden. Dabei
kann es auch in der Kirche Situationen geben, in denen man
Gott mehr gehorchen muR als den Menschen. Johann Baptist
Metz sieht mit Recht nur einen Ausweg aus der heutigen
Kirchenkrise, die die gefdhrliche Alternative: Jesu - ja,

Kirche = nein ausdriickt: den "Weg der Nachfolge"Asa.

Den Anspruch der Gegenwart ernst nehmen!

4.2. Wir missen den legitimen Anspruch der Zeit und des
Menschen dieser Zeit ernstnehmen, die ein Kairos, d.h. eine
gottgegebene Moglichkeit ist.

Das hieRe Sinn fiir Geschichte, Abschied von falschen Iden-
tifikationen mit dem Abendlande, mit dem romischen oder
germanischen Denken - die Kirche von morgen wdchst vermut-
lich in der Dritten Welt, mit bestimmten wirtschaftlichen
oder politischen Systemen und Parteien, mit einer konkre-
ten theologischen Schule, auch mit einer konkreten Kir-
chengestalt; Ernstnehmen der Geschichtlichkeit der Offen-
barung, der Schrift, der Glaubenssymbole, der theologi-
schen Erkenntnis und der gldubigen Existenz in Verkindi-
gung und Leben.

Auch die Wahrheiten des Glaubens diirfen nicht als treso-

rierter Museumsschatz betrachtet werden. Sie sind uns

schon im biblischen Verstdndnis nur in einem dynamischen
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ProzeR des Lernens, Wachsens, Reifens und des Aufnehmens

von neuen Erfahrungen zuginglich. Sie beziehen sich auf
eine lebendige Botschaft, die schdpferisches Weiterdenken
auf dem gelegten Fundament, eine in je neuen Situationen

und Zusammenhidngen je neue Formulierung und Interpretation
auch der christlichen Kernaussagen verlangt. Das bedingt
eine engagierte Theologie, die "die Zeit auskauft" (E 5,16).
Biblizismus, Unbeweglichkeit, unbedingtes Beharren auf nur
geschichtlich entstandenen Traditionen geht auf Kosten der
echten und unentbehrlichen Tradition. GewiB ist die Wahr-
heit als solche nicht geschichtlich, aber ihre Erkenntnis
durch uns Menschen ist geschichtlich, sie vollzieht sich
nur in milhsamen Prozessen, im dauernden Gesprach,in‘der
Auseinandersetzung und Bestreitung. Nur so kénnen wir uns
bruchstiickhaft (1 K 13,12) der Wahrheit ann&hern, ohne

sie je ganz in Griff zu bekommen., Das gilt von jeder mensch-
lichen Wahrheit, erst recht von der thecologischen.

Damit zusammeh h#ngt die nicht immer leichte Unterschei-
dung von Wesentlichem und Unaufhebbarem und von Wandel-
barem, Geschichts- und Zeitbedingtem. Die Verabsolutierung
des letzteren geridt immer in die Gefahr des Gdtzendien-
stes. Die Christen und ihre Gemeinden miissen darum Er-
starrungsvorginge verhindern und in Gang gekommene nach
dem Beispiel Jesu bekdmpfen, sie diirfen die notwendigen
Verdanderungen nicht dem Zufall Uberlassen; sie miissen pla-
nen und Methoden zur Realisierung der Plidne iliberlegen. Ge-
wiR 1d3Rt sich in der Kirche nicht alles planen, schon gar
nicht die Eingebungen des Geistes. Aber selbst sie schei-
nen wenigstens des geplanten Schutzes zu bediirfen, wenn
man 1 Th 5,19 glauben darf, wo schon davor gewarnt wird,
den Geist auszulodschen.

Zur derzeitigen Krise der Kirche kam es nicht zuletzt da-
durch, daR man sich ldngst fdlligen Fragen nicht oder zu

spidt stellte und dem Pfarrvolk in den letzten Jahrhunder-
ten das Bild einer statischen und in allem sicheren Kirche
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als Ideal vor Augen stellte, statt es auf die lingst fal-
ligen Verdnderungen vorzubereiten. Im iibrigen sollten Theo-
logie und Verkiindigung heute bescheidener sein; sie soll-
ten sorgfdltig im Rahmen ihrer Kompetenz bleiben und zu-
geben, was sie nicht wissen. Das wiirde sie glaubwiirdiger
machen., Schlieflich starb sogar Jesus mit einer Frage

auf den Lippen (Mk 15,34).

Sinn flir Geschichte hieBe aber auch Sinn fiir den konkre-
ten, geschichtlichen Menschen, Riicksicht auf seine persoén-
liche Geschichte, auf die Geschichte seines Glaubens, auf
den Grad seiner Gl&aubigkeit und seines Engagement. Viele
Menschen stehen der Kirche nur deshalb ferne, weil diese
ihnen fernsteht, wie wir schon bemerkt haben, weil man sie
ohne Riicksicht auf ihre persénliche Situation als bloRe
Mitl&ufer, Gelegenheitschristen, Randsiedler, Konsumenten,
als bloR zahlende Mitglieder, Taufscheinchristen und Kar-
teileichen abqualifiziert, abschreibt oder dauernd iliber-
fordert, statt sie dort abzuholen, wo sie sich befinden.
SchlieBlich kdénnte die Kirche gerade von solchen Leuten
auch fir eine lebensnahe Verkindigung nicht wenig gewin-
nenqg.

Mitsprache aller Glaubigen - der einzige Schutz

vor MiRbrauch des Glaubens

4,3, Fir den gl8ubigen Christen ist die Kirche ein géttlich-
menschliches - nicht ein gottmenschliches, theandrisches -
Gebilde, in dem sich sowohl die Heilszusage Gottes ereig-
net, als auch das menschliche sich dieser Zusage Verweigern.

Das verbietet einen ekklesiologischen "Nestorianismus",der
in der Kirche nichts mehr sieht als eine gesellschaftliche
GroRe zur Verfolgung bestimmter religidser Interessen,
ebenso wie einen ekklesiologischen "Monophysitismus" und
den damit zusammenhéngenden Triumphalismus. Und zwar be-
zieht sich das Geheimnis Kirche auf die ganze Kirche. Wir
sollten darum auch selbst aufhoéren, die Kirche immer nur
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mit der Hierarchie, mit Papst und Bischdéfen oder mit dem
Klerus gleichzusetzen. Das kirchliche Amt, der Dienst der
Leitung, ist ein wichtiger Dienst in der Kirche, aber nicht
die Kirche., Kirche sind wir alle; wir alle sind "Geist-
liche™ (R 8,5=11; 1 K 2,13), sind "Zeugen" und "ausgerii-
stet mit dem Glaubenssinn und der Gnade des Wortes (Vgl.

Ag 2,17f; Apk 19,10)"50, und "Wer den Geist des Herrn be-
sitzt, beurteilt wohl alles andere, er selber aber wird

von niemandem beurteilt" (1 K 2,15). Wir sollten uns die-
ses christliche SelbstbewuRtsein bewahren.

Anderseits sollten wir schon einfach um der Glaubwiirdig-
keit willen aufhdren, die Kirche immer nur als ein dem
Menschen vo6llig entfremdetes, entriicktes, spiritualisti-
sches, ja divinisiertes Gebilde zu betrachten, das nur
heilig ist und darum auch keiner Veridnderung und Bekehrung
bedarf. Wenn ndmlich die Kirche auch menschlich ist, dann
besteht sie nicht nur aus Menschen, die des Irrtums und
der Stinde fdhig sind, wie wir schon bemerkt haben, sondern
dann muR sie auch Organisation, Institution und als Welt-
kirche auch Grofinstitution sein, um hier unter Menschen
und ihren gesellschaftlichen Gebilden schon rein mensch-
lich liberleben und Beziehungen zu anderen Institutionen
und zur breiten Offentlichkeit aufnehmen und aufrecht er-
halten zu kénnen, dann konnen und werden sich in ihr auch
alle jene Tendenzen, Versuchungen und Gefahren auswirken,
die jeder Institution als solcher schon innewohnen: der
Blirokratisierung, der Erstarrung des institutionellen Eigen-
interesses, der bloRen Erhaltung des Gewordenen, des Macht-
mifbrauchs, der Manipulation und Repression, "der Gefahr,
daR die Wahrheit im Interesse des Uberlebens des einzelnen
und des gesellschaftlichen Systems (der Kirche) funktiona-
lisiert und relativiert wird", daR am Ende Christus selbst
dem kirchlichen System geopfert und nur mehr zu seiner
theologischen Verbrdmung mifbraucht wird, wie wir schon
angedeutet haben.
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Die Kirche bezeugte dann nicht mehr Christus, sondern nur
mehr sich selbst; sie wiirde ihr eigener Anwalt und briuch-
te Jesus nur noch zur ideologischen Absicherung ihres Sy-
stems. Damit aber wdre Dostojewskis GroRinquisitorsituation
gegeben und der Weg zur Realisierung der grauenhaften Vi-
sionen Orwells, Huxleys und Samjatins auch in der Kirche

offen51

. Nicht ganz unzutreffend, wenn auch etwas zynisch,
hat klrzlich jemand gesagt: "Die Kirche ist die Institution,
die es uns gestattet, uns als Christen zu fiihlen, ohne
Christen zu sein". Darum muR sich die Kirche immer wieder
selbst auf Jesus Christus hin Uberschreiten, darum bleibt
"Jesus Christus das primdre, der Glaube der Kirche ist

das sekundidre Kriterium der Christologie"52

Das heiRft also, daB die Kirche notwendigerweise enttiu-
schen muR, daB die Spannung zwischen Ideal und Wirklich-
keit, zwischen dem Ereignis des Glaubens, fiir das die Kir-
che Raum geben sollte, und der konkreten Institution
bleibt und bleiben muR. Freilich weh uns, wenn wir an
dieser Spannung nicht mehr litten. Wenn wir taub und emp-
findungslos gegenliber aller Siinde in der Kirche wiirden,ge-
geniiber allem Abfall und aller Perversion, die damit ver-
bunden ist; wenn wir uns damit abfdnden oder gar versdhn-
ten. Wer an der Kirche leidet, wer sich lber sie &rgert,
liebt sie noch., Wer nicht oder nicht mehr an ihr leidet,
hat schon resigniert, oder sie ist ihm ilberhaupt gleich-
glltig geworden.

Mit dieser notwendigen Situation hidngt zusammen, daB, wie
wir schon angedeutet haben, eine totale Bindung an eine
historische, so oder so geartete Gestalt der Kirche keine
legitime theologische Forderung ist, so wenig wie eine to-
tale Distanz von der konkreten Kirche theologisch méglich
ist. Gegeniliber der konkreten Kirche gibt'es nur eine grund-
legende, aber kritische Bindung und Identifikation.
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Resignation &ndert nichts

4.4, Wir dirfen uns mit dem Zustand des allzu Menschlichen
und Siindigen in der Kirche nicht abfinden, sondern wir miis-
sen handeln und Widerstand leisten.

GewiB gibt es Situationen, in denen unser Tun vergeblich
scheint. Das darf uns nicht hindern, dem als {ibel Erkann-
ten zu widerstehen und seine Ursachen zu bek&mpfen, so-
lange wir koénnen. Ich habe noch immer einen Vortrag Ernst
Blochs im Ohr, in dem er die Resignation gegeniiber dem
Elend in dieser Welt geifelte und immer wieder schrie:
Resistance! Wir sollten etwas von diesem Elan auch in der
Kirche haben. Resignation &ndert nichts, sie ist kein Aus-
weg aus der Krise, sie lahmt nur und vermehrt unser Elend.
Ich kann hier nur an den Appell erinnern, den 33 Theologen
aus aller Welt im April 1972 "Wider die Resignation" ge-
richtet haben53, die ein weit gefdhrlicherer Zustand ist
als lautstarke Proteste, die immer noch ein Zeichen wvon
Liebe sein kdnnen. Der Appell sollte angesichts der "viel-
schichtigen Fihrungs- und Vertrauenskrise" in der Kirche
zur Besinnung auf die christliche Mitte, n&@mlich das Evan-
gelium Jesu Christi, aufrufen, vor der sich allenthalben
breitmachenden und l&dhmenden Passivitdt, Miidigkeit und Re-
signation warnen und zum "Durchhalten in vertrauendem Glau-
ben in einer Phase der Stagnation" ermutigen. Dabei wur=-
de "gegen Tendenzen zur Auflésung" ebenso Stellung ge-
nommen wie gegen solche "zur Erstarrung". Zur Uberwindung
der Mutlosigkeit wurde empfohlen: nicht schweigen, wo man
reden muf uhd wo MaRnahmen ganz offensichtlich dem Evan-
gelium nicht entsprechen; selber handeln, wo man handeln
kann; gemeinsam vorgehen, weil mehrere mehr erreichen als
einer und der Wille zur Erneuerung gar nicht auf bestimm-
te Gruppen beschrinkt ist; Zwischenl&sungen anstreben,
also den Weg der kleinen Schritte gehen; und nicht aufge-
ben, well das der christlichen Hoffnung widerspricht. Das
Echo, vor allem seitens der gesamtkirchlichen Autoritit,
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war freilich erschiitternd.

Der Weg ist die Solidarisierung innerhalb
der Kirche

Ich halte darum auch die Erkl&rung des Marienburger Krei-
ses, einer der deutschen S0G-Gruppen, flir duBerst ver-
hédngnisvoll, der offenbar geglaubt hat, in der derzeitigen
kirchlichen restaurativen Eiszeit sei Reformgruppen der

Boden entzogen54

. Man mdchte nur hoffen, daR dies keine
Beispielwirkungen hat, und fragt sich, was Reformgruppen
fiir einen Sinn haben sollen in Zeiten, in denen es nichts
zu reformieren gibt. Mit Recht wurde gesagt, daf der Christ
einerseits das Reich Gottes hier zu leben beginnen miisse,
daR ihm aber andererseits der eschatologische Charakter

der christlichen Hoffnung einen reformatorischen Perfektio-
nismus verbiete; letzterem kdnnen nur Schwdrmer huldigen;
der christliche Realist glaubt aber sehr wohl an kleine
Schritte auf das Erhoffte hin. Der Weg ist die Solidari-
sierung innerhalb der Kirche. Von hier aus ist es sehr zu
bedauern, daR viele fruchtbare Priester- und Kapldnekreise
und dhnliche Gemeinschaften sehr zuriickgegangen sind.

Auch innere (das Bilden einer Sonderkirche im Untergrund)
und duRere Emigration tridgt meist nichts zur Veréndebung
bei. Das eine fiihrt nur zu leicht zum Sektierertum; das
andere ist nur Ausdruck der Verzweiflung, Verdnderungen

in der Kirche durchzusetzen. Die Kirche kann man nur von
innen erneuern. Wir alle sind ja Kirche und, wenn auch auf
je unsere Weise, fir alles in der Kirche mitverantwortlich.
Wir alle miissen mittragen und mitaufbauen. Wir koénnen und
diirfen es uns nicht leisten, nur den kritisch-beobachtenden
Zuschauer zu spielen. Wie wenig Reformversuche von aufen
bewirken, zeigen Leute wie Davis; man weiR kaum mehr, wo
er ist und was er tut,

Wir miissen vielmehr selbst alles tun, um die Kirche glaub-
wiirdiger, anziehender, einladender zu machen. Dazu gehért
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eine permanente zweifache Reform: die der Gesinnung und die
der Strukturen. Beide hidngen zusammen und es ist sinnlos,
eine gegen die andere auszuspielen, was freilich eine be-
liebte Form ist, Reformen lberhaupt zu verhindern.

Auch die verweigerte Strukturreform ist oft genug nur die
Folge einer mangelnden Gesinnungsreform, so weit sie nicht
einfach altersbedingte Unfdhigkeit ist, wie umgekehrt die
mangelnde Strukturreform die Sicherung des Glaubens und

die Glaubwiirdigkeit der Kirche verhindern kann. Den Struk-
turen, der Gestalt der Kirche begegnet nimlich der Mensch
zundchst, wenn er der Kirche begegnet. Jene kdnnen aber die
innere Umkehr fé&érdern oder hemmen; ja es gibt, wie man mit
Recht gesagt hat, "h&retische" Strukturen, die nur mehr
eine Perversion dessen vermitteln, was sie wermitteln sol-

len. Versuchen wir das noch etwas zu konkretisieren.

Offenheit fiir den Geist

4.5. Die Kirche muB im Sinn der Botschaft Jesu und des An-
spruchs der Zeit wieder eine vorantreibende, kreative, er-
neuernde und kritische Kraft sein oder werden, wenn sie ih-
rer Sendung treu bleiben will. ;

Was hier gemeint ist, ist nichts anderes als die bleibende
Offenheit der Kirche und ihrer Gemeinden fiir den Geist, der
"weht, wo er will" (J 3,8) und der auch in Minderheiten

oder in einzelnen Propheten zu uns sprechen kann, Auch hier
gilt: "Ldscht den Geist nicht aus" (1 Th 5,19). Hier gibt
es auch Grenzen pfarrlicher Demokratisierung, besser: einer
falsch verstandenen Demokratisierung, die alles mit Mehr-
heitsbeschllissen regeln und in allem Konsense herbeifiihren
will. Propheten hidtte man mit Mehrheitsbeschliissen immer

zum Schweigen bringen koénnen, und man hat das ja auch oft
genug getan; das kann auch ein Pfarrgemeinderat fertig brin-
gen. Eine flir den Geist offene Pfarrei und Gemeinde wird
darum auch in ihren Gruppen die entsprechenden Tugenden, das
heifgt: Tilichtigkeiten wecken und pflegen: Phantasie, Spon-
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taneitdt, Kreativitét, kritischen Sinn, Mut und Zivilcourage.
Erst wenn diese innerkirchliche Offenheit filir den Geist da
ist, wird die Kirche auch nach auRen eine ilberzeugende, kri-
tische und dem Neuen offene Kraft, Vorhut und nicht immer
nur Nachhut der Menschheit sein. Eine Kirche, die diese
Kraft nicht mehr aufbringt, die, wie Tucholsky einmal ge-
sagt hat, immer nur mit heraushéngender Zunge ihrer Zeit
nachlduft, hat keine Zukunft. Der moderne Mystiker Carlo
Carretto von der Gemeinschaft der Kleinen Briider sagte
einmal: "Sicherheit besteht fiir den Christen nicht darin,
daR man sich am Vergidnglichen festhdlt, sondern darin, daB
man die Freiheit der Kinder Gottes besingt". Wer heute an
ein Christentum glauben will, das die Wirklichkeit beein-
fluBt, misse es als Sieg lber die Angst begreifen und le-

ben55.

Aufbruch zu neuen Ufern

Nun ist gewif eine Verinderung um der Verdnderung willen
sinnlos. Nicht alles Neue ist richtig, weil es neu ist,

wie auch nicht alles Alte schon richtig ist, nur weil es
alt ist. Vor allem aber hat jede Innovation in der Kirche
eine innere Grenze an der Treue zu ihrer Sendung und damit
am apostolischen Urkerygma. Aber zu dieser Treue gehdrt
zugleich die Offenheit fir das Drdngen des Geistes und fiir
die Impulse des je auch qualitativ neuen Kairos, und nur in
diesem Zusammenspiel gibt es echte, genuin christliche und

lebendige Tradition.

Von daher gesehen ist der Lefebvrismus die schlimmste Per-
version des Christentums, die leibhaftige Siinde wider den
Heiligen Geist, die Mumifizierung und Petrifizierung des
Lebens. Hier wird das Christentum zum Fossil. Hier wird
der uns dauernd aufgetragene Exodus, der Aufbruch zu immer
neuen Ufern, in neues unbekanntes Land, zu neuen Erfahrun-
gen verweigert. Hier widersetzt man sich dem Geist Jesu
und seines Vaters, Hier will man Sicherheit: hier will man
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schon geniefen und besitzen, was jeden Tag neu und miihsam
errungen werden muB. Hier will man den Gott im Beharren,
nicht im Aufbruch, wie es der biblische Gott ist, den Gott
im Stehenbleiben, nicht im Auszug, den Gott als Stabili-
sierungsfaktor, nicht als Hoffnung und Zukunft. Hier will
man Gott, das unauslotbare Geheimnis in feste Bilder, Be-
griffe und Formeln fassen, statt ihn als den ganz anderen
anzubeten, und hier will man die Kirche schon als voll-
endetes Reich Gottes und damit ist jener schreckliche ek-
klesiale Triumphalismus grundgelegt, der eine Urversuchung
der' Kiprche disk.

Verzicht auf Privilegien

4.6. Eine erneuernde, kritische Kraft fiir die Christen und
flir die Gesellschaft von heute kénnen die Kirche und die
christlichen Gemeinden nur sein, wenn sie sich von den
Mdchtigen der Welt mdglichst unabhdngig machen, wenn sie
auf ihre gesellschaftlichen Stilitzen und Privilegien mdg-
lichst verzicﬁten, die ja immer auch Bindungen bedeuten,
wenn sie sich also méglichst auf eigene FliRe stellen und
sich nur vom Glauben und von der Liebe derer tragen lassen,
die sie bilden.

Die Kirche wird darum in ihrer Verkiindigung und in ihrem
Schrifttum sorgfdltig darauf achten miissen, auch politisch
unabhédngig zu bleiben, und auch jeden Anschein vermeiden,
als wdre sie eine parteipolitische Kraft oder auch nur im
parteipolitischen Vorfeld angesiedelt. Nur dann‘wird sie
imstande sein, Menschen aller Parteien anzusprechen und
ihnen die christliche Botschaft glaubwirdig zu verkinden

und nahe zu bringen.

Nicht Angst, sondern Freude

4.7. Eine glaubwirdige, erneuerte Kirche wird auch menschli-
cher, briliderlicher, offener und pluraler sein miissen.

Sie wird das, was sie anderen predigt, zundchst bei sich

selbst exemplarisch durchfiihren milissen. Sie wird nicht Angst
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verbreiten, sondern Freude; sie wird nicht drohen, sondern
einladen; sie wird nicht dauernd jammern und anklagen, son-
dern ermutigen und Hoffnung ausstrahlen. Die Minchner Jesui-~
tenzeitschrift hat kiirzlich festgestellt, daf in den kirch-
lichen Stellungnahmen und Hirtenschreiben der letzten Jahre
Warnungen, Klagen und Anklagen dominierten; die Entwick-
lung der Welt und der Kirche wiirde nur negativ beurteilt;
dabei sei das, was gesagt wird, weithin richtig, aber es
sei eben nur eine Seite und dadurch wiirde es schief55. Die
dauernden kirchlichen Jeremiaden sind wohl Mitursache da-
fir, daR sich so wenig junge und vitale Menschen fiir die
Kirche engagieren; denn wer begibt sich schon gerne auf ein
sinkendes Schiff?

Nicht Konservativismus,
scndern Solidaritdt und Pluralismus

Hier ist auch die Uberwindung jener "Krankheiten" und Ver-
suchungen von Bedeutung, fiir die erfahrungsgemi® Christen
und im besonderen Katholiken anfillig sind und die die
Kirche so unglaubwiirdig machen, weil sie geradezu im Ge-
gensatz zum Verhalten und zur Botschaft Jesu stehen: die
Neigung zum Konservativismus, zum Status quo, zur Inhumani-
tdt im Strafgesetz etwa, zur Intoleranz, zur Vernichtung
der Feinde der Kirche, zur Aufriistung, zu Antihaltungen;
gegen Koeduktion, gegen Schulreform, gegen Gesellschafts-
reform, gegen Koexistenz, gegen Liberalisierungen, gegen
Abristung usw, Dies hingt wohl auch mit einem MiRverstind-
nis des christlichen Wahrheits- und Absolutheitsanspruchs
zusammen, das die Absolutheit Gottes auf Menschen iibertrigt
und die Relativitdt bzw. Relationalitdt der Kirche nicht

ernst nimmt56a.

Zur wahren Menschlichkeit gehért auch eine radikale Brii-
derlichkeit, wie sie das Zweite Vatikanische Konzil selbst

fiir das Verh#ltnis der Laien zu ihren kirchlichen Amts-

S

trdgern gefordert hat und wie sie sich auch in briiderli-
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chen Strukturen der Kirche auswirken muB, d.h. in Struktu-
ren, die Briderlichkeit erm&glichen und nicht verhindern,
Ja die sie fordern, Gerade darum braucht ja die Kirche Ge-
meinden, die Koinonie und damit eine menschlich-briiderli-
che Verkindigung, Liturgie und Diakonie erm&glichen. Daf
sich das auch auf die Art der Ausiibung kirchlicher und auch
pfarrlicher Autoritidt auswirken muB und ein Herr-Knecht-
Verh&dltnis geradezu verbietet, versteht sich von selbst.
Die neuen kollegialen und gremialen Organe fiir echte Mit-
sprache und Mitbestimmung des ganzen Pfarrvolkes und seiner
Vertreter sind nur Ausdruck davon.

Zu dieser Menschlichkeit und Briiderlichkeit gehdért_auch
gréRtmégliche Freiheit und Pluralitét, die geradezu zur

t58. Der Ubliche Einheitsfim-

Grundstruktur der Kirche gehér
mel gehdrt zu den typisch katholischen Versuchungen., Er wi-
derspricht der christlichen Freiheit und der Fiille und
Verschiedenheit der Glieder des einen Leibes, der Dienste

und Charismen des einen Geistes. Darum bedeutet christliche
Einheit nie Uniformit&dt, sondern nur Einheit in der Viel-
falt von Kirchentimern auf Grund verschiedener geographischer,
kultureller, rassischer, sprachlicher, nationaler, histo-
rischer, theologischer, spiritueller, ritueller und diszi-
plindrer Entwicklungen und Traditionen, in der Vielfalt

der Gemeinden, der Gruppen in den Gemeinden, der Lebens-

und Frémmigkeitsstile der einzelnen Christen. Auch diese
Vielfalt miRte sich bis in die Pfarreien hinein- auswirken,
die auch auf die verschiedenen Reifestufen des Glaubens,

auf Randgruppen und Subkulturen Riicksicht nehmen sollten,

Von diesem Mangel an Pluralismus in den GroRkirchen leben

die Sekten und viele Formen auferchristlicher und auBerkirch-
licher Heligiositéth.

Diese Pluralit&dt der Christen hat mit der vom jlingsten Kon-
zil verkiindeten "Hierarchie der Wahrheiten" zu tunéo. Die-

se bedeutet aber nicht nur, daB es gewiRBermaBen verschie-
dene hierarchische Grade beziiglich der objektiven Wahrheit
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gibt und man darum in der Verkiindigung nicht einfach Aussa-
ge neben Aussage stellen kann, sondern auch "eine existen-
tielle Hierarchie der Wahrheit, eine berechtigte Verschie-
denheit der existentiellen Assimilierbarkeit der Wahrhei-
ten durch den einzelnen und sogar ilber den einzelnen hin-
aus bei gewissen gesellschaftlichen und kollektiven Grup-
pen'". Karl Rahner sagt mit Recht, "Wir selber miissen wohl
erst noch lernen, daB es eine grdfere legitime Vielfalt
innerhalb des einen Glaubens und der einen Kirche geben
kann und darf, als wir gemeinhin annehmen". Man kann und
muf auch nicht "jedwedem eine positive Assimilierungskraft
jeder an und fir sich nicht diskutablen Wahrheit zuschrei-
ben"; man muB auch nicht so tun, "als ob jeder Katholik

bei ein wenig gutem Willen zu jedweder Wahrheit der Kirche
ein positives Verhdltnis haben und bekunden miisse... Wenn
jemand kommt und sagt: Du, ich verstehe nicht, was die Un-
befleckte Empfédngnis der Muttergottes bedeutet, ich kann
damit schlechterdings nichts anfangen, dann wirde ich sagen:
lieber Freund, du hast wahrhaftig keinen Grund diese Wahr-
heit zu leugnen, wenn du aber damit wvorl&ufig nichts an-
fangen kannst und genug zu tun hast, an Gott und das ewige
Leben zu glauben, dann hast du durchaus das Recht, dich mit
deinem Christentum in der Kirche zu begniligen und brauchst
nicht den ganzen Katechismus ausdéndig zu lernen und dann

so tun, als ob du mit alldem etwas anfangen kénntest“61.

Bruderlichkeit

4.8, Zu dieser Menschlichkeit, Briderlichkeit, Offenheit
und Pluralit&t trdgt auch das Bewuftsein vom Mittel- und
Dienstcharakter der kirchlichen Institution, ihres Amtes
und ihrer Autoritidt nicht wenig bei.

Die Frage ist hier nicht: Instituﬁion, Amt und Autoritét
oder nicht, sondern die Art und Weise ihrer Ausiibung im
Geiste Jesu. Auch in der Kirche muB es echte Autoritdt mit
Kompetenz und Vollmacht geben und darum auch echte Gehor-
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samspflicht. Eine autoritdtslose, anarchische Kirche hat es
noch nie in der Geschichte gegeben, auch nicht in der pau-
linischen Urkirche; sie wire in dieser Weltzeit eine hoff-
nungslose Utopie und setzte geradezu die Leugnung ihres
menschlichen Charakters voraus. Was es aber nach dem Neuen
Testament unter Christen nicht geben sollte, ist ein Herr-
Knecht-Verhédltnis, eine Herrschaft von Menschen iiber Men-
schen, eine Herrschaft, die sich absolut setzt, die ihre
Weisungen nicht in Frage stellen 148t und darum abweicherli-
sches, kritisches Denken von vornherein zu unterbinden sucht.
Das ist schon auf Grund der fundamentalen Briiderlichkeit
aller Christen nicht méglich, und diese griindet schon nach
Paulus in der grundsitzlichen Geistbegabung aller Christen,
weshalb auch nach dem II.Vatikanum unter ihnen "eine wah-

re Gleichheit in der allen Gl&dubigen gemeinsamen Wiirde und

Tdtigkeit zum Aufbau des Leibes Christi herrschtsz.

Das verlangt den Abbau vdllig liberfliissiger, aus einer feu-
dalen Zeit stammenden Barrieren zwischen Bischtfen, Prie-
stern und Laien, den Abbau von autoritdren, monokratischen
Herrschaftsstrukturen und Filihrungsmodellen. Aller Anschein
von Menschenkult, auch in der Form von Papolatrie - der
Ausdruck stammt von Urs wvon Balthasar63 -, sollte vermieden
werden. Das verlangt subsididres Verhalten,mdglichste Be-
schréankung der Interventionen der Autoritidt statt deren Es-
kalation. Christliche Autoritdt darf nie an die Stelle der
Autoritit Gottes oder Christi treten; sie bleibt selbst
dieser unterworfen, Sach- und Weisungsautoritdt, Autoritit

im Namen Jesu und bloRe kirchliche Ordnungs- und Disziplinar-
autoritédt sind zu unterscheiden und haben ein sehr verschie-
denes Gewicht. Auch die Disziplinarautoritdt darf nur im
Dienst der Botschaft Jesu und in seinem Geist ausgeiibt werden.

Demokratie

Dazu muf Transparenz in der Entscheidungsfindung kommen;
dialogischer, partnerschaftlicher, kooperativer, kollegia=-
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ler, ja briliderlicher Fihrungsstil, und zwar nicht nur dort,
wo man Schiitzenhilfe fiir seine Meinungen braucht; Dienstge-
sinnung, Anerkennung der berechtigten Pluralitit; die Be-
reitschaft, Fehlentscheidungen zuzugeben und zu revidieren;
Offenheit filr Kritik, ohne die es selten zu wirklichen Re-
formen kommt. Nur totalitdre Systeme beanspruchen fiir alle
Entscheidungen und Befehle "kritiklose Geflgigkeit, Ver-
breitung und Verteidigung" - das letzte ist leider die For-
derung einer Papstrede -, und versuchen, im Namen der Loya-
litdt jegliche Kriﬁik zu unterbinden und unliebsame Kriti-
ker zu isolierensg. Die Amtstréger dirfen sich nicht nur
als Durchfilihrungsgehilfen der je hdheren Instanzen ver-
stehen, sondern sollten auch Vertreter der Meinungen und
Winsche derer sein, die sie vertreten. Der Kommunikations-
fluf muf darum auch von unten nach oben gehen; das Anh&ren
und Einholen von Meinungen von unten darf nicht bloB zum
Schein erfolgen. Hierher gehdrt auch das notwendige Ge-
spréch der Amtstrdger mit der Theologie, und nicht nur mit
einer theologischen Richtung. Die Theologie hat ihrerseits
auch eine kritische Funktion nicht nur gegeniiber der Ver-
kiindigung, sondern auch gegeniiber dem Lehramt; denn die hin-
ter den lehramtlichen AuBerungen steckende Theologie ist
selbst wieder auf Begriindungen angewiesen und muBR sich
darum auch kritisch befragen lassen. AuRerdem ist das Lehr-
amt in seinen HuRerungen auf sprachliche Vermittlung an-
gewiesen, in der sich selbst wieder ein von einer bestimm-
ten "Gesellschaft in ihrer Geschichte erarbeitetes Erbe"
niederschlﬁgtss. Umgekehrt muB auch die Theologie auf das
Lehramt hdren, das die Tradition vom Herrn her bezeugen
soll, das freilich auch nicht immer tut.

Schlieflich sollten auch kirchliche Autorititstrédger nicht
nur auf die Vergangenheit ausgerichtet sein, wenn sie im
Geist Jesu handeln wollen; sie sollten sich nicht gegen
léngst notwendige Verdnderungen sperren, sie nicht so lange
wie mdglich zu verhindern versuchen und sich nur in qual-
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voller Salamitaktik abn&étigen lassen. Sie sollten vielmehr
positiv zu nutzlichen Verdnderungen stehen, dazu ermutigen
und Experimente nicht nur dulden, sondern hcéheren Orts

auch verteidigen. Es ist ja geradezu ldcherlich, wenn der
amerikanische und italienische Episkopat erst jlingst wie-
der die Handkommunion verboten habenés. Das Gleichnis vom
dngstlichen Knecht, der sein Talent vergrdbt, statt es im
Experiment flir das Reich Gottes zu riskieren, wird hier

zum Gerichtswort.

Die Forderung, wichtige kirchliche Amter, wie das Pfarr-
Bischofs- und Papstamt, nur befristet, etwa auf 1o Jahre,
zu verleihen, hingt wohl auch damit zusammen. Das wlirde
nicht nur die Entwicklung von Herrschaftsalliiren erschwe-
ren, sondern auch verhindern, daR die Kirche an den ver-
antwortungsvollsten Stellen von Greisen mit allen physi-
schen und psychischen Belastungen und Defizienzen, wie man-

gelnder Fragenspotenz, Furcht vor dem Neuen, geleitet wird.

Konflikte rational 1l&sen

4,9, Trotz aller Briiderlichkeit und Dienstgesinnung sind

Spannungen, Konflikte und Polarisierungen auch in der Kir-
che nicht zu vermeiden; ja sie werden notwendigerweise im-
mer wieder aufbrechen: zwischen ratio und Mysterium, zwi-
schen Geschichte und Dogma, zwischen Freiheit und Bindung,
zwischen Theologie und Lehramt, zwischen Charisma und Amt,
zwischen perstnlich-individueller Frommigkeit und gemein-
schaftlich-kirchlicher Frommigkeit, zwischen Gemeinden und
ihren Amtstr&gern, zwischen christlichen Gruppen und vor

allem zwischen der Kirche, wie sie ist, und der, wie sie

sein sollte, also zwischen ihrer soziologischen und theo-

logischen Seite.

Solche Konflikte gab es immer in der Kirche. Man denke nur
an den schweren theologischen und pastoralen Konflikt zwi-
schen Paulus und Petrus, dem jener Heuchelei und evange-
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liumswidriges Verhalten vorwarf und den er offensichtlich
zur Rede stellte, oder an die Parteiungen in der korinthi-
schen Gemeinde. Ja ein vdllig konfliktloser Zustand wéire
gar nicht begriifenswert; er wdre nur ein Zeichen fiir Ver-
drédngung oder filr ein beziehungsloses Aneinandervorbeileben.
Dennoch konnen viele Konflikte vermieden und unvermeid-
liche gemildert und mit sozialen und spirituellen Hilfen
ertragen werden. Das setzt freilich ein Klima der Mensch-
lichkeit, Toleranz, Loyalitdt, Kommunikationsbereitschaft
und Vertrauen voraus. Nur dann koénnen Sachfragen sachlich
angegangen, kann der legitime Pluralismus gewahrt und kon-
nen die verschiedenen Kirchenmitglieder in ihrer Funktion
und in ihren je eigenen Rollen ernstgenommen werden. "Der
Bischof muB zdgern dilirfen und die Basisgruppe muf experi-
mentieren dlirfen, das Ordinariat muB entscheiden und der
Theclogieprofessor muB diese Entscheidung unter Umstanden
kritisieren diirfen", hat kilirzlich jemand gesagt.

Im iibrigen sollten Christen um eine menschliche'und christ-
liche Verarbeitung von Konflikten bemiiht sein, sich dabei
der Motivation, die uns das Evangelium anbietet, aber auch
der Ergebnisse der modernen Konflikttheorie, der Konflikt-
psychologie und -sozioclogie bedienen und ihre Konflikte-

strategie entsprechend revidieren.

Man wird dann Konflikte rational zu l18sen versuchen, man
wird den Konflikpartner nicht verteufeln; man wird Kon-
flikte einzugrenzen und nicht zu eskalieren trachten, man
wird Zeit zu gewinnen suchen und nicht alles iiber Nacht
18sen wollen, man wird sich der Grenzen seiner eigenen
Wahrheitserkenntnis bewuBt sein und vorsichtig sein im
Ausspielen letzter Werte; man wird Informationen austau-
schen, MiRverstidndnisse ausrdumen, die andere Position zu
verstehen und die eigene zu hinterfragen versuchen, vom
anderen zu lernen bereit sein und dem Partner zum minde-
sten guten Willen zutilligen, sclange nicht das Gegenteil
erwiesen ist; man wird im Rahmen des M&glichen flexibel
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und zum Wandel bereit sein; man wird indirekte L&sungen
direkten (durch Gewalt und Unterwerfung) vorziehen; man
wird mehrere Wege zur Konfliktaustragung und -bewdltigung
anwenden und sich nicht nur auf einen verlassen; man wird
durch Einschalten Dritter den iiblichen Zweierkonflikt zu
einer ggeierstruktur aufbrechen und so mehrdimensional

machen =,

Nehmen wir als Beispiel die Spannung zwischen Traditionali-
sten und Progressisten. Ich zitiere den evangelischen Theo-
logen Jossuttis:"Es gibt eine Angst vor dem Neuen, Inno-
vationsphobie} die Angst davor hat, sich in Frage zu stel-
len und sich wandeln zu lassen, Theologisch konnte .man
sagen: Angst sich umkehren zu lassen, Angst vor der BuBe,
die immer auch ein Lernen ist., Diese Angst ist auch im
kirchlichen Raum da. Wenn jemand mit den Ergebnissen hi-
storischer Kritik konfrontiert wird, so ist es verstidndlich,
daR er dafiir mit Aggression reagiert, da ein langwierig
aufgebautes Sinnsystem attackiert wird. Es ist nicht die
Bosartigkeit konservativer Gldubiger, daBR sie halsstarrig
zur Kirche halten, wie sie es eben verstehen, es ist eher
der Versuch, im stindig bedrohenden Chaos die Existenz auf-
recht zu erhalten. Vom Verkiinder her muR es freilich stén-
dig Versuche geben, in der Gemeinde Prozesse der Meinungs-
dnderung einzuleiten. Diese gehéren aber zu den heikelsten
im Bereich menschlicher Kommunikation. Viele Theologen ge-
fallen sich auferdem in provokatorisch-prophetischem Ge-
habe, ohne nach Mdglichkeiten der Aufnahme ihrer Meinungen
zu fragen. Eine wirksame Verdnderung auch der Sinnstruktur
geschieht aber nur auf der Basis einer persotnlichen Bezie-
hung, durch einen geduldigen GruppenprozeB, durch den das
Angebot eines neuen Sinnsystems, das das alte ablésen woll,
glaub- und lebbar wird"68.

Miindigkeit statt Kéhlerglaube

4.10. Das Ziel christlicher Erziehung und Bildung kann nicht,
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in der heutigen Situation schon gar nicht, der nur héren-
de, blind gehorchende, unkritische,problemlose, sogenannte
"einfache", schlichte Christ sein, sondern nur der reife,
mindige, denkende, auch kritisch denkende, freie, dabei
fromme, gldubige Christ.

Zweifellos gibt es eine "Einfachheit!, eine Schlicktheit,
die ijedem echten Glauben genuin ist, und dem Glauben des
Gebildeten ebenso eigen sein muB wie dem des ungebildeten,
"einfachen" Menschen, soweit es diesen heute iiberhaupt noch
gibt. Glaube ist die freie Antwort des Menschen auf den
Anruf Gottes, der an uns ergeht, wenn wir der transzenden-
ten Dimension der Wirklichkeit, die uns umgibt und die wir
selbst sind, inne werden; ist die letzte vertrauende Hin-
gabe an das undurchdringliche Geheimnis, von dem wir um-
geben sind, auf das wir verwiesen sind in jedem Akt unse-
res Erkennens, der Liebe, des Gllicks und das wir Gott nen-
nen., Diese Einfachheit hat mit Naivitdt und Infantilismus

nichts zu tun, eher mit hdchster menschlicher Reife.

Neben dieser notwendigen Schlichtheit gibt es aber eine 2zu
iberwindende Einfachheit, die mit der Unentwickeltheit und
Unreife der Menschheit und des einzelnen Menschen zusammen-
hdngt und die mit deren Fortschreiten und Reifen weichen
muf, wenn es nicht zu ernsten Glaubenskrisen, ja zum Zu-
sammenbruch dieses infantilen, naiven Glaubens kommen soll.
Selbst Jesus nahm nach Lukas "zu an Alter, Weisheit und
Gnade vor Gott und den Menschen" (2,52). So muB auch der
Glaube des Menschen mit der menschlichen und menschheitli-
chen Reifung und Erfahrung, mit dem sich st&ndig wandelnden
Weltbild wachsen und reifen, bis "wir nicht mehr unmindige
Kinder sind, die sich von jedem Wind der Lehre, durch das
Trugspiel der Menschen, durch Verfihrungskiinste des Irrtums
hin und her schaukeln und treiben lassen", bis "wir alle zur
Einheit des Glaubens und der Erkenntnis des Sohnes Gottes
zum vollkommenen Mann, zum AusmaR der Filille Christi gelan-
gen" (E 4,14.13)
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Ungereifter Glaube mochte in einer Zeit genligen, in der er
vom ganz ihn umgebenden Milieu getragen, gestiitzt und be-
hiitet wurde. Hier konnte er vielleicht unangefochten {liber-
leben. Heute vermag solch einfdltiger Glaube nicht mehr zu
existierenj es wird ihm die Luft zu diinn. Darum ist der
Glaube der "leuchtenden Kinderaugen" und der vielzitierte
Kthlerglaube des gelehrten Professors, der sich neben
seiner Wissenschaft den schlichten Glauben einer bretoni-
schen Bduerin bewahrt hat, alles eher als vorbildlich., Er
geniligt heute nicht einmal mehr fiir die bretonische B&uerin,
geschweige denn fiir den Professor. Er ist eine &uBerst de-
fekte und gefdhrdete Form des Glaubens, psychologisch eine
Regression ins Kinderstadium und theologisch ein fideisti-

69

sches MiBverstadndnis™ -,

Mit der Unreife und Unmiindigkeit der Christen hidngt auch
ihre Einstellung zum Gehorsam zusammen. Es ist eine &uRerst
bdenkliche Erscheinung, daf Katholiken, wie die Synoden-
befragungen in der BRD und in Osterreich ergeben, bis zu
80% als wichtigste Aufgabe der Kindererziehung die zum Ge-
horsam angeben. Auch der in kirchlichen Dokumenten so be-
liebte "kindliche Gehorsam" mag vielleicht noch Kindern an-
gemessen sein, fir Erwachsene ist er eine moralisch duBerst
bedenkliche Sache. Der Kommandant von Auschwitz hat sich
bekanntlich in seiner Verteidigung darauf berufen, daB er
aus einer streng katholischen Familie stamme und daf sein
Vater ihn gelehrt habe zu gehorchen., Nichts anderes habe er
seinem Filihrer gegeniiber getan.

Christsein ereignet sich an der Basis

4,11, Kirche und ein dem Anspruch Jesu gemidRes Leben ereig-
nen sich und werden am besten eingeiibt und vorbereitet in

kleinen Basisgruppen und-gemeinden.

Solche Basisgruppen und-gemeinden gehdren zu den groRBen Hoff-
nungen der Kirche in der Dritten Welt, und sie bilden sich
auch bei uns immer mehr als Intensivgemeinden im Dienste
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unserer territorialen GroBpfarreien oder quer durch sie
hindurch. In solchen {liberschaubaren Gemeinden, die wieder
aus kleinen Gruppen, Arbeitsteams, Lern- und Arbeitsgruppen
zusammenwachsen, koénnen noch unmittelbare Erfahrungen ge-
macht werden, sind positive Solidarisierungen, ein leben=
diger Austausch des Glaubens, eine konkrete Verkiindigung:
Liturgie und Diakonie, die Entwicklung einer christlichen
und evangeliumsgemédRen Subkultur, einer christlichen Kultur
der Sehnsucht, des Leidens und Mitleidens, des Sterbens

und Trauerns, des Schuldbekennens und der Vergebung, der
Kommunikation und des Festes mdglich. "Die Gruppen,denen
einer angehdrt, bestimmen wesentlich seine Verhaltensformen,
Wertvorstellungen, Inhaltsweisen; sie vermitteln Gefihle
des Anerkannt- und Angenommenseins, der Sicherheit und des

Selbstvertrauens."Tb

In diesen Basisgemeinden werden auch die fiir die Christen
und christlichen Gemeinden heute notwendigen Haltungen und
Tugenden eingeiibt. Hier miifte auch eine Spiritualitdt des
Menschen von heute entwickelt und erprobt werden. Hier konn-
ten auch die verschiedenen Voraussetzungen und vielfalti-
gen‘Bedﬁrfnisse der Menschen unserer Gemeinden aufgefan-

gen werden und konnte man ihnen gerecht werden.

Wichtig ist nur, daR sich alle diese Gruppen und Gemeinden
nicht isolieren, sondern untereinander in dauernder hori-
zontaler Kommunikation und im Austausch des Glaubens blei=-
ben, aber auch in vertikaler Kommunikation mit der je gro-
Beren Kirche bis zur Gesamtkirche und daB sie so ihre Er-
fahrungen in die je groBere Kirche éinbringen. In dem MaRk,
als diese Kommunikation gestdrt ist, gleichglltig, aus
wessen Schuld, wird die Gemeinde krank, wird sie zur Sekte
und leidet darunter auch die je groRere Kirche.

Vergessen wir nicht: die Erneuerung der Kirche und die ent-
scheidenden Impulse dazu sind auch in der Vergangenheit
meist von unten, von kleinen Gruppen und Gemeinschaften in
einer radikalen Nachfolge Jesu ausgegangen, ob es sich um
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die "minderen" Briider des Franz von Assisi oder um die
"kleinen" Schwestern und Briider des Charles de Foucauld
handelte. Johannes XXIII. mit seinem Versuch einer Reform
von oben war eine seltene Ausnahme.

Gruppen engagierter Christen:
Organisiert euch stérker!

Ich habe das Empfinden, daB auch wir oft von einem falschen
Kirchenbegriff ausgehen, immer nach oben starren und ent-
tduscht sind, wenn da nichts kommt. Das eigentliche Christ-
sein ereignet sich aber an der Basis, wenn auch nur in Ge-
meinschaft, aber eben in kleinen Gruppen und Gemeinschaf-
ten. Ja es kann Zeiten geben, in denen freie, von der kirch-
lichen Autoritdt unabh&ngige Gruppen mehr Chancen zur Er-
neuerung der Kirche haben als abhidngige.Das Zweite Vatika-
nische Konzil hat solche, selbst apostolische Gruppen aus-
driicklich legitimiert, "die durch freie Entschlieflung der
Laien zustandekommen und auch nach ihrem klugen Urteil ge-
leitet werden. Durch solche Werke kann die Sendung der Kir-
che unter Umstinden sogar besser erfillt werden“71. Es scheint
freilich notwendig, daB solche Gruppen auch untereinander
mehr Kontakt haben, sich regional, didzesan, national und
eventuell auch {ibernational zusammenschlieBen, um effizient
sein oder werden zu kénnen. Sie sollten auch liberlegen, ob
sie nicht auch allmidhlich statt der vielen Blattchen, die
weithin an dieselben Leute verschickt werden, ein gemein-
sames Organ und Sprachrohr brauchen. Sie werden sonst ge-
geneinander ausgespielt und einzeln an den Rand gedréngt

und wirkungslos gemacht. Erst vor ‘kurzem sagte einer der
Hauptaktionire fiir den neuen und einzigen politischen Katho-
lizismus in Osterreich: ach, diese "Linkskatholiken" sind

so lidcherliche Grilippchen, daf man sie gar nicht zu berlick-
sichtigen braucht.



- 289 -

Kein totales, aber ein fundiertes Ja!

Damit sind wir auch am Ende unserer Uberlegungen. Die Span-
nung zwischen Ideal und Wirklichkeit, zwischen dem Ereignis
des Glaubens, dem die Kirche Ort und Raum geben soll, und
der konkreten Institution Kirche, in der sich dieses Er-
eignis vollziehen so0ll und vollzieht, ist unaufhebbar. Darum
sind einerseits auch nur eine partielle, eine kritische Iden-
tifikation mit dieser konkreten Kirche verantwortbar, wenn
auch im Rahmen ‘eines grundsidtzlichen Ja zu ihr, kein abso-
lutes, totales, unbedingtes Ja zu ihr, wobei wir uns frei-
lich hliten miissen, nur unsere subjektiven und oft allzu
subjektiven MaRstdbe zur Beurteilung des AusmaRes dieser
Identifikation heranzuziehen. Sie miissen gedeckt sein vom
echten Glaubenskonsens eben dieser Kirche und ihrer Tra-
dition, welche Deckung zu suchen freilich nie eine sehr
leichte Aufgabe ist, die wir uns darum auch nicht zu leicht
machen sollten. Anderseits bleibt es Pflicht aller Christen,
darum auch unsere, die Spannung zwischen dem Ereignis des
christlich-kirchlichen Glaubens und der konkreten Institu-
tion Kirche im Rahmen unserer Moglichkeiten auf ein ertrédg-
liches MaRB zuritickzufiihren und die christlichen Kirchen, vor
allem unsere eigene, wieder glaubwlirdiger zu machén, damit
sie wieder mehr als jene Orte erkannt werden kénnen, die zu
nichts anderem da sind, als die Glaubenserfahrungen Jesu, des
Christus, weiter zu vermitteln, damit Menschen in seiner
Nachfolge neue Sinnerfahrungen machen und nicht aufhéren, zu
hoffen, damit sich in ihnen Glaube ereignet und weiter er-
eignen kann, das heiffit, die Glaubenserfahrung der Dimension
jenes Geheimnisses, das wir Gott nennen.
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