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Catharina J.M. Halkes
WIE ERFAHREN FRAUEN DIE KIRCHE?

Durch die ausgezeichnete Einfilhrung von Elisabeth
Moltmann-Wendel wurde Deutlichkeit geschaffen fiir die Be-
ratungen, die in diesen Tagen stattfinden. Es wurde Ant-
wort gegeben auf die Frage: Wie erleben sich Frauen heute
selbst?

Im weiteren werde ich nun die zweite Frage einfiihren: Wie
erleben Frauen die Kirche? Wie erleben sie sich selbst in
der Kirche? Auch ich mdchte auf die Gefahr aufmerksam
machen, daB wir hier {iber Frauen sprechen, als ob wir eine
libersichtliche, einander #hnelnde Gruppe oder Kaste seien.
"Die Frau" ist ein universales Abstraktum, ebenso wie "das
Wesen der Frau". Aber auch "(die) Frauen" beinhaltet eine
miBversténdliche Verallgemeinerung aus wenigstens zwei
Griinden:

Erstens besteht bei jeder Frau die Kontextgebundenheit und
die persdnliche Biographie, die uns verbieten, schnell zu
verallgemeinern; Rasse, Hautfarbe, soziale/6konomische
Klasse, kulturelle und intellektuelle Entwicklung spielen
eine wichtige Rolle, wenn es um die Beschreibung von Men-
schen geht; dasselbe gilt fiir den Faktor "persdnlicher
Lebenslauf”. Dies werden wir uns in diesen Tagen immer
wieder bewuBt machen miissen.

Weiterhin besteht eine Ungleichzeitigkeit in den Entwick-
lungsprozessen, mit denen Frauen zu tun haben; dies gilt
nicht nur flir die verschiedenen Generationen, sondern
ebenso fiir das Tempo, die Art und die Intensitdt der Be-
wuBtwerdungsprozesse, die sich in Frauen ereignen. Deshalb
will ich versuchen, so genau und so konkret wie méglich zu
sein. Ich weise also darauf hin, daB wir ilber mindestens
drei Kategorien von Frauen sprechen kénnen, die quer durch
alle gerade genannten Unterschiede in Rasse, Klasse usw.
zu finden sind. Es sind dies:
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a) die Frauen, die zufriedene und angepaBte Kirchenmit-
glieder sind, die weder Schwierigkeiten haben mit der
Kirche an sich, noch mit ihrem "Platz" darin;

b) die unzufriedenen Frauen, die aufstidndisch (rebellisch)
geworden sind, und die entweder mit Schmerz im Herzen
- oder sehr gleichgiiltig geworden - die Kirche verlas-
sen haben;

c¢) die aufsténdischen Frauen, die sich der einengenden/
unterdriickenden Rolle bewuBt geworden sind, die die
Kirche Frauen gegeniiber einnimmt, die aber trotzdem in
der Kirche bleiben.

Ich muB wohl kaum erwdhnen, daB sté@ndig Verschiebungen
stattfinden zwischen diesen drei Kategorien wie auch darin,
wie Frauen von der einen Phase in eine andere gelangen
konnen. Auch wird es deutlich sein, daB ich in diesem Vor-
trag nicht in erster Linie iiber die ganz Jjungen Frauen
spreche, die Jja in groBer Zahl {iberhaupt nicht mehr kirch-
lich sind und an der Kirche auch nicht mehr leiden. Ich
spreche eher iiber die Frauen, in deren Leben die Beziehung
zur Kirche kritischer geworden ist und die an ihrer eige-
nen Ambivalenz leiden.

Im Kontext dieser Konferenz werde ich, zumindest in diesem
Vortrag, die vielen Frauen, die noch vdllig zufrieden in
der Kirche sind, nicht ausgesprochen zur Sprache bringen.
Denn um sie geht es hier in erster Linie nicht; und letzt-
lich wissen wir auch nur wenig iiber sie, gerade weil sie
sich nicht aufsté@ndisch duBern. Hiermit will ich sie in
keiner Weise disqualifizieren; ich meine es eher als zu
konstatierendes Phénomen. Ihre Zufriedenheit 1&B8t fiir
mich allerdings die Frage offen, wie ihre Tdchter sich in
der Kirche erfahren!

Aber es geht mir nun um die zweite und dritte Kategorie
von Frauen, iiber deren Erfahrungen ich etwas sagen mdchte:
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iiber die Aufstdndischen also, die entweder doch in der
Kirche bleiben oder die schon aus ihr ausgewandert sind.

Die Erlduterung dieser Erfahrungen bildet den ersten Teil
dieses Vortrags; im zweiten Teil bin ich so frei, perstn-
lich zu werden und zu erzdhlen, wie ich selbst die Kirche
erfahre. Ich wage das, weil ich hoffe, daB "perstnlich"
nicht dasselbe bedeutet wie "rein subjektiv gefdrbt". Denn
durch meine Ausbildung habe ich gelernt, iiber persétnliche
Erfahrungen zu reflektieren, sie zu interpretieren und sie
dadurch auch anderen zugédnglich zu machen. In meinem Leben
haben sich ziemlich viele Verdnderungen und Bewdhrungspro-
ben ereignet; diese haben mich reif gemacht fiir einen Pro-
zeB von wachsender BewuBtwerdung, von Selbsténdigwerden,
von Einsicht-bekommen in Strukturen von Kirche und Gesell-
schaft und damit fiir einen ProzeB8 zunehmender Unabhingig-
keit. Aber daB ich einerseits an der Kirche leide und mich
andererseits vom Evangelium inspiriert filhle, hat darum
nicht nachgelassen. AuBerdem haben zwei Disziplinen der
Theologie an mir ihre Arbeit verrichtet: die Pastoraltheo-
logie, die bei einem schon lange wihrenden Kummer um die
zunehmende Kluft zwischen Frauen und Kirche ankniipfte, und
in den letzten Jahren die feministische Theologie, die mir
zum befreienden Instrument wurde, meine Glaubenserfahrung
ausdriicken zu kdnnen. Ich werde dann schlieBen mit einigen
theologischen Gesichtspunkten als SchluBfolgerungen.

I

Zundchst also Erfahrungen von Frauen, wie sie die Kirche
erleben. Um so konkret und genau wie mdglich zu sein, habe
ich als Quellen zwei Verdffentlichungen gewidhlt, die 1980
in den Niederlanden erschienen sind. Die eine heiBt
"Offenbarung der Erfahrung" und ist das Ergebnis einer
vorlédufigen Untersuchung der Erfahrungswelt niederléndi-
scher Frauen in der katholischen Kirche. Diese Untersuchung
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wurde aufgrund von Interviews erstellt, die auf spontane
Meinungs#uBerung gerichtet waren; die untersuchte Gruppe
war in bezug auf Alter (durchschnittlich 45 Jahre), Le-
bensstand, Beruf, Teilnahme.an der katholischen Frauenbe-
wegung und so weiter recht gemischt zusammengestellt. Es
wurden Frauen ausgewdhlt, die sich schon einigermaBen
ihrer Situation bewuBt waren.

Die zweite Vertffentlichung, "Von der Kirche aus, aus der
Kirche", ist der Bericht einer Pastoralreferentin iiber
ihre Arbeit mit Frauen und der Niederschlag von deren Er-
fahrungen mit Kirche. Hierbei geht es besonders um Gruppen
von Frauen in verschiedenen Verbénden, wobei viele zu den
Strukturen der Frauenbewegung gehdren.

Natiirlich habe ich erst in allerhand Literatur aus anderen
Sprachgebieten nachgeschaut und entdeckt, daB {iberall
dort, wo sich BewuBtwerdung ereignet, Frauen sich in &hn-
licher Weise &duBern. Unterschiede werden wahrscheinlich zu
finden sein bei der prozentualen Verteilung von Zufriede-
nen und Aufsténdischen. Aber darum geht es hier nicht.

Ich will zun#chst erkléren,
a) warum Frauen es in der Kirche so schwer finden, dann
b) warum sie die Kirche verlassen;
und letztlich will ich Hoffnung schépfen aus den Griinden
c) weshalb Frauen trotzdem noch in der Kirche bleiben.

ad a. "An die offizielle Institution glaube ich nicht mehr",
so 1lHBt sich eine Reihe Erfahrungen zusammenfassen. Die

tion denkt nicht an konkrete Menschen und ihre Welt, wo
auch immer diese Welt sein mag. Einlenken ist nicht még-
lich, und als Frau z#hlt man in dieser Institution nicht
mit. In bezug auf die 8rtliche Kirchengemeinschaft, die
Gemeinde, sind die Erfahrungen differenzierter. Wo Kirche
mehr als Gemeinschaft erlebt wird, wo Laien eingesetzt
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werden und Pastoralreferentinnen und -referenten vollwer-
tig arbeiten, wo Evangelium verbunden wird mit der tat-
Bdchlichen Situation der Gesellschaft, da fithlen Frauen
sich mehr zu Hause.

Frauen filihlen sich von der Kirche diskriminiert, unter-
driickt, verkannt, nicht ernstgenommen, vor allem, weil sie
unter dem negativen Bild leiden, was die Kirche von der
Frau hat. In ihrer Erfahrung sieht Kirche die Frau als
eine Gefahr, eine Verfiihrerin, als - natiirlich - Mutter,
als dem Mann untergeben. Die 8rtliche Kirche ist oft sehr
wohl bereit, Frauen einen gleichwertigen Platz einzuriu-
men; aber dies wird dann von der kirchlichen Institution
blockiert, und das erfahren Frauen als Unrecht.

In bezug auf die Priesterweihe fiir Frauen: Die Kirche soll-
te Frauen das kirchliche Amt zuginglich machen. AuBerdem
miifte die Amtsstruktur selbst verdndert werden: weniger
formal-hierarchisch, nédher bei Menschen, und deutlicher
auf deren Heil hin orientiert. Frauen selbst wlirden an
diesen Verdnderungen mitarbeiten wollen. So wie es zur Zeit
ist, erfahren Frauen besonders im Gottesdienst ihre Abwe-
senheit sehr schmerzlich. Im Sprachgebrauch und in den ver-
wandten Bildern erkennen sie fast nie sich selbst, und in
den Liturgiefeiern mbchten sie selbst mitwirken.

Eine weitere Folge der Tatsache, daB Frauen das kirchliche
Amt verschlossen ist, besteht in ihrer nahezu génzlichen
Abwesenheit auf den Ebenen der kirchlichen Verwaltung. Da-
durch flieBen die Erfahrungen von Frauen nicht direkt in
die Verwaltung der Kirche ein, und zusitzlich lernen die
entsprechenden Minner nicht, mit Frauen zusammenzuarbeiten.
AuBerdem erfahren diese Frauen die Aussagen des Papstes als
verletzend und erniedrigend und weisen sie dann auch oft
ab, obwohl sie das manchmal groBe Uberwindung kostet. Vor
allem bei Fragen zu Familienplanung, Sexualit&dt und Mutter-
schaft sowie zur Bestimmung von Ort und Aufgabe der Frau
wiinschen Frauen selbst ihre Verantwortung zu tragen und
ihrem eigenen Gewissen zu folgen.
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Abgesehen davon, daB Frauen diese Aussagen des Papstes fiir
sich selbst als von der Kirche entfremdend erfahren, fin-
den sie sie weltfremd und autoritér, weil praktisch kein
Dialog zwischen den Frauen und ihm mdglich ist. Dadurch,
daB der Papst in Frauen vor allem die Mutter sieht, und
dadurch, daB sich die romisch-katholische Kirche in ihrer
Seelsorge immer noch schwerpunktméfig auf die Familie
richtet, fithlen sich Frauen, die unverheiratet sind und/
oder auch bleiben wollen, und in noch stédrkerem MaBe les-
bische Frauen nicht angesprochen.

Insgesamt: In der Gesellschaft erfahren Frauen inzwischen
sehr wohl Raum, um sich zu emanzipieren, neue Wege zu
gehen, dagegen in der Kirche nicht.

ad b. Warum Frauen aus der Kirche ausziehen. Global kann
man behaupten, daB die Frauen, die austreten, keine Hoff-
nung mehr haben, daB8 die Kirche sich noch jemals veridndert;
sie sehen keine Perspektive mehr in der Kirche. Darum wen-
den sie sich von der ménnlichen, patriarchalischen, hierar-
chischen Machtinstitution, zu der die Kirche geworden ist,
ab. Nach anfénglichem Einsatz und nachdem sie eine Zeitlang
gehofft haben, daB sich der Geist des Zweiten Vatikanischen
Konzils durchsetzen wiirde, ist ihr MaB nun voll. Gerade
durch ihre wachsende BewuBtwerdung durch die Emanzipations-
bewegung dulden Frauen nicht mehr, daB sie in einem Be-
reich, ndmlich in der Kirche, die ihnen einst lieb und wert
war, noch lénger wie Unmiindige behandelt und durch stereo-
type Bilder von oben und von auBen bestimmt werden.

Die Tatsache, daB die Kirche Jugendliche nicht mehr an-
spricht, macht Frauen (oft Miittern) groBe Sorgen. Die Pre-
digt des Papstes zum Ende der Synode iiber die Familie,

aber auch schon allein die vorbereitenden Texte zur Synode,
bilden Ziindstoff, der die Bombe explodieren léB8t: Frauen
lassen es nicht lénger geschehen, daB8 sie hin und her ge-
zerrt werden zwischen einer unglaubwiirdig gewordenen Kirche
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und ihren eigenen Kindern. Sie entscheiden zugunsten der
Jugendlichen, denn sie widhlen das Leben. Manchmal wenden
sie sich auch noch einer Basisgemeinde zu, die sich ziem-
lich von der Kirche geldst hat.

ad c. Weshalb Frauen doch bleiben. In allen m8glichen Ant-
worten hierauf finde ich vor allem drei Motive. Das erste
ist: Glaube an Verdnderung und Hoffnung auf eine Verinde-
rung, von der sie ab und zu schon mal Symptome spiiren:
wachsende Solidaritdt mit den Armen, ein vertrauterer
Sprachgebrauch und die Haltung einiger Bischdfe und Prie-
ster, aber auch, daB sie erkennen, daB8 andere Frauen die
gleichen Mankos und dieselbe Besorgtheit erfahren; und dies
filhrt sie dazu, ihre Krédfte zu biindeln und bringt sie zu
Solidaritdt (Schwesterlichkeit) miteinander.

Ein zweites Motiv sehe ich darin, daB Frauen das Bediirfnis
an einer Kirche als Liebesgemeinschaft um Christus haben.
Frauen kénnen starke religidse Erfahrungen haben und sehr
empfindsam sein in bezug auf Tradition. Dies alles wollen
sie sich nicht dadurch nehmen lassen, daB sie aus der Kir-
che austreten; und darum entwickeln sie einen starken
Willen, um an den notwendigen Verdnderungsprozessen teil-
zunehmen, sie in Gang zu bringen bzw. sie zu férdern.

Abgesehen davon, daB Frauen es nicht missen wollen, daB sie
selbst Kirche sind, lebt bei ihnen auch - und das ist das
dritte Motiv - eine grundlegende Sorge um die Gebrochenheit
und Halbheit der Kirche ihrer Gestalt nach, weil diese ja
iUberwiegend durch Minner bestimmt wird. Deshalb ist es ge-
rade der Einsatz fiir das Heil der Kirche selbst, dafiir, daB
Kirche ganz(heitlich) und als evangelische Kirche erkennbar
wird - in der Nachfolge Jesu von Nazareth -, dieser Einsatz
ist es, der die an den Rand gedridngten Frauen wieder in die
Mitte zieht und wodurch das Antlitz Christi besser erkenn-
bar wird.
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Frauen werden in ihrem ProzeB auf Befreiung und Mensch-
werdung hin weniger autoritétshdrig, weniger abhidngig und
gewinnen dadurch Freiraum, um zu eigenen, persdnlichen
Entscheidungen zu gelangen. Wenn sie trotz ihrer Enttdu-
schungen gegeniiber Kirche und Religion noch nicht gleich-
gliltig geworden sind, wenn sie trotz schlechter Erfahrungen
noch nicht traumatisiert und verbittert sind, dann kann in
Jenem gréBeren Freiraum auch neue Kreativitdt aufkommen,
die sie zu einem bewuBiten Einsatz bewegt. Dann vertrauen
sie mehr auf ihre eigenen Wurzeln und versuchen, dem Guten
in der christlichen Botschaft, in der Tradition und in der
Kirche auf die Spur zu kommen, und die patriarchale Schicht,
die iiber all dem liegt, zu entfernen.

1T

Ich will nun die ganze Problematik von Frauen und Kirche
noch etwas néher heranholen. Dazu will ich einige eigene
perstnliche Erfahrungen erzdhlen und davon, was fiir Folgen
diese fiir mein Leben und meine Arbeit gehabt haben.

Eigentlich habe ich mich mein ganzes Leben lang mit Kirche
und Religion beschédftigt. Sie sind tief in mir verwurzelt,
aber ich kd@mpfe auch schon Jahre mit ihnen. In dieser Span-
nung lebe ich immer noch. Wenn ich als Junge geboren wire,
widre ich wahrscheinlich Priester und vielleicht auch Theo-
loge geworden, und vielleicht widre ich dann nie so listig
und kritisch geworden, wie ich Jetzt bin. Aber vielleicht
wédre ich auch weniger einsam und wehiger von dem getrieben,
was ich "hartnéckiges BerufungsbewuBtsein" nennen méchte.

A. Motivation

Da ich in den Niederlanden bis zur Mitte der sechziger Jah-
re katholische Theologfgéggﬁdieren konnte, habe ich als
Junge Frau erst einen anderen StudienabschluB gemacht und
studierte erst Theologie, als ich zwischen meinem 45. und
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50. Lebensjahr war, 1965-1970. Wihrend meine #lteste Toch-
ter lilber den Priifungsvorbereitungen fiir das (niederl&éndi-
sche) Abitur schwitzte, saB ihre Mutter im Zimmer nebenan
und studierte zur Vorbereitung ihrer Priifungen Theologie
und Pastoralpsychologie. Danach konnte ich an der Theologi-
schen Fakultdt in Nijmegen Priester und Theologiestudenten
in Supervision begleiten, damit sie als Seelsorger gut ar-
beiten kdnnten und zur Integration ihrer psychischen Ver-
fassung, ihres perstnlichen Glaubens und ihrer Theologie
kédmen.

Von dieser Zeit in den 50ger und 60ger Jahren habe ich sehr
aktiv daran mitgearbeitet, daB sich Laien in der Kirche
ihrer eigenen Verantwortung bewuBt wiirden. So kam ich der
ganzen Frauenproblematik auf die Spur, die mich nie mehr
losgelassen hat. Ich habe versucht, meine Sorge fiir die
Kirche als Ganze praktisch umzusetzen, indem ich am nieder-
l&éndischen Pastoralkonzil wie auch in der Okumene usw. mit-
arbeitete. Dies fand alles zwischendurch statt; denn da war
eine Ehe,und da waren drei Kinder.

Dieser komplizierte Lebenslauf ist fiir Frauen nichts Beson-
deres. Jedesmal wenn ich Frauen meiner Generation - oder
etwas jiingere - treffe, werde ich betroffen von dem kom-
plizierten, kurvenreichen Weg, den sie gehen muBten, bevor
sie frilher oder spédter doch ihr eigentliches Ziel erreich-
ten: einen Beruf auszuiiben, ein Studium anzufangen, auf
eigenen FiiBen stehen zu kdnnen. (Ich brauche nur auf die
franzdsische Theologin Marie Jeanne Bérére zu verweisen.

Im Dezember wurde im niederléndischen Fernsehen ein Portridt
von ihr gesendet. Sie ist um die 60 Jahre alt, arbeitet an
ihrer Dissertation und ist gleichzeitig Dozentin fiir Theo-
logie in Lyon.)
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Weshalb ich hiermit anfange? Aus zwei Griinden:

1. Frauen hatten bis vor kurzem selten die Mdglichkeit,
ihre Lebenspléne frei und ohne strukturelle Hindernisse
zu verwirklichen, und am allerwenigsten, wenn es um
Theologie oder Kirche ging. Das hat also etwas zu sagen
lUber die Muster und Erwartungen von Gesellschaft und
Kirche gegeniiber Frauen.

2. Frauen mittleren Alters und der Hlteren Generation, die
trotzdem erreichten, was sie wollten, waren im allgemei-
nen stark motiviert und setzen sich darum jetzt noch fiir
das ein, was ihnen so lieb war und ist. Ihre Téchter
sind allerdings anders; sie kennen diese Priifungen weni-
ger oder gar nicht. Entweder sind sie schon von der Kir-
che entfremdet, oder sie wollen sehr wohl in der Kirche
arbeiten, wenn sie willkommen sind, geben aber schneller
auf, wenn es ihnen schwierig gemacht wird. Dies sage ich
natiirlich stark verallgemeinert. Trotzdem bereitet es
mir pastorale Sorgen.

B. Zusammenarbeit oder an sich selbst arbeiten

Symbolisch fiir meine eigene Entwicklung und die Phasen
meines eigenen BewuBtwerdungsprozesses ist die Namensinde-
rung einer Arbeitsgruppe, die sich mit der Frau/Mann-Be-
ziehung besché&ftigt. Anfangs hatten wir diese im Rahmen von
"Zusammenarbeit von Mann und Frau in der Kirche" gesehen
(um 1967); aber Anfang der 70ger Jahre habe ich vorgeschla-
gen, den Nemen in "Frau-Mann-Kirche" zu verdndern. Als Laie
und besonders als Frau hatte ich damals die Erfahrung ge-
macht, daB ich im klerikalen Bollwerk aus Minnern-Priestern
nicht zu wirklicher Zusammenarbeit kommen konnte. Ich wurde
wohl zugelassen, aber auf ihre Bedingungen hin. Ich durfte
wohl mitarbeiten nach den herrschenden Bedingungen, wurde
aber immer wieder von mir selbst entfremdet dadurch, da8
ich nicht sein konnte/durfte, wer ich wirklich war. Fir
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eine Zusammenarbeit war es noch zu friilh, denn dann muB8 man
willkommen sein, dann muB Freiraum geschaffen werden, und
Macht muB abgegeben oder geteilt werden. Aber bis vor kur-
zem und auch Jetzt noch muB man sich dazwischen klemmen,
mufB sich anpassen und sich den bestehenden Normen und For-
men unterordnen. Die feministische BewuBtwerdung hat mir
die grundlegende und befreiende Entdeckung geschenkt, daB
die Schwierigkeiten nicht so sehr meinem perstnlichen Cha-
rakter zuzuschreiben sind, sondern daB sie strukturell ver-
ursacht sind. Mit anderen Worten: Feminismus fragt nicht um
ein grtBeres Stiick vom Kuchen, um es haushaltsm&Big auszu-
driicken, sondern um einen anderen Kuchen! Im einen Fall
(einem gréBeren Stiick vom Kuchen) dhnelt es einer Konkur-
renz mit Mdnnern; im anderen Fall geht es um grundlegende
Kritik an patriarchalen Strukturen und Haltungen.

Darum ist es meine tiefste Uberzeugung, daB die Fragen, die
die heutige Frauen-Befreiungsbewegung stellt, von Ihnen
allen, von der Kirche und der Theologie, ernstgenommen wer-
den miissen, der Frauen selbst wegen, aber auch der Minner,
der Priester, der Amtstrédger, der Theologen wegen, und
schlieBlich des Heils der Kirche wegen.

Ich glaube kaum an Zusammenarbeit auf einer erwachsenen
und gleichwertigen Ebene zwischen Frauen und Mé@nnern in
den Kirchen, wenn nicht erst beide den Mut haben, sich auf
einen tiefgehenden BewuBtwerdungsprozeB einzulassen und
sich von ihrer Einseitigkeit zu bekehren. Erst dann kann
Jjeder ein eigener Mensch werden, und erst dann kann Gegen-
seitigkeit im Umgang und im Arbeiten miteinander entstehen.

C. Von Fremdbestimmung zur Selbstbestimmung

Am notwendigsten ist es allerdings, daB wir versuchen, uns
von allerlei Vorstellungen und Stereotypen zu lésen, die
Ménner von Frauen (und umgekehrt) haben, und so auch los-
zukommen von den Vorschriften und Erwartungen an Frauen,
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die aus Jjenen Vorstellungen entstanden sind. Auch wenn wir
annehmen wollen, daB Frauen und Ménner nicht gleich sind,
wenigstens kérperlich nicht, dann bleibt fiir mich die Ant-
wort auf das Rétsel oder das Wunder, worin der Unterschied
liegt, doch vollkommen offen. Es gibt viele bekannte Theo-
logen, auch deutsche, die sich anstrengen, eine christliche,
theologische Anthropologie zu entwerfen, deren Ausgangs-
punkt oder SchluBfolgerungist, daB wir uns unterscheiden
und daB wir aufeinander angewiesen sind. Gleichwertig, aber
verschieden ... Die Gefahr bleibt dann, daB die Unterschie-
de bereits festgelegt sind und daB vor allem Frauen mit
Muttersein und Miitterlichkeit identifiziert werden (ent-
sprechend dem Brief der deutschen Bischéfe).

Mein Vorschlag ist, zuvor eine Kirche zu werden und eine
Theologie zu betreiben, die zuhért, und zwar den Erfahrun-
gen von Frauen zuhdrt, die sich bemiilhen, diese in Worte zu
kleiden; eine Theologie, die eine Zeitlang nicht definiert,
Jja nicht einmal allgemein umschreibt.

Wenn wir die Frage nach dem Selbstverstédndnis von Frauen
heute - den Titel dieser Konferenz - ganz ernst nehmen
wollen, dann wird jeder von uns erst einmal Zeit brauchen,
um diesem Selbstverstédndnis auf die Spur zu kommen. Denn

es geht nun darum, liber dieses Selbstverstidndnis zu Selbst-
bestimmung zu kommen, also loszukommen von der Fremdbestim-
mung, die eigentlich schon immer das Schicksal von Frauen
gewesen ist.

Partnerschaft gelingt nur, wenn beide in Bewegung sind;
Mann/Frau-Beziehungen kénnen auch klappen, wenn keiner von
beiden in Bewegung ist; Bruch entsteht erst, wenn eine(r)
in Bewegung gerdt und der/die andere unbeweglich bleibt.

Konkret bedeutet dies auch, daB Zusammenarbeit in der Kir-
che nicht ein grtBeres Stiick vom Kuchen fordert, sondern
daB der ganze Arbeitsplan neu geordnet werden miiBte. Des-
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halb scheint mir auch "Mitarbeit" der Frauen, wie das hier
heiBt, nicht gerade der am besten geeignete Begriff fiir
diese radikale Verdnderung zu sein, sondern eher eine Um-
schreibung, die noch patriarchal gefdrbt ist.

{ibrigens will ich Ihnen - aus eigener Erfahrung - versi-
chern, daB es in psychologischer Hinsicht flir Frauen nicht
immer mdglich ist, hier konsequent zu sein. Manchmal werde
ich so miide davon, manchmal wage ich es einfach nicht,
schon wieder mit neuen Vorschlédgen zu kommen oder alte
Strukturen zu entlarven, weil ich dann stdndig als ldstig
erfahren werde, und ich weiB, daB wir Geduld haben miissen.
Aber ich kann Ihnen auch versichern, daB8 jlingere Femini-
stinnen deutlich weniger Geduld und Nachsicht zeigen ...

D. Symbolsprache in der Liturgie

Ich begann meinen vorigen Punkt mit der Bildformung, die

in der Kultur von Mdnnern gegeniiber Frauen so sehr als
Stdrsender funktioniert. Das &duBert sich auch sehr stark in
der Sprache. Dazu brauchen Sie nur wenige Abende dem Werbe-
fernsehen zuzusehen, um ganz zu schweigen von den Sexheften
und von Pornographie.

Viel subtiler jedoch ist die Bildformung in der biblischen
und in der theologischen Sprache, besonders im Gottes-
dienst. Leider kann ich hier nicht auf die ganze Problema-
tik eingehen; aber angesichts Gottes als allméchtiger Pa-
triarch, Jesus als Mann, der nicht durch Frauen reprédsen-
tiert werden kann, Maria, als Jungfrau und Mutter, die

- allzeit demiitige Dienerin - keusch ist und im Hintergrund
bleibt, angesichts der Kirchenviter, Beichtvidter, Konzils-
véter und der Heiligen Viter ist wohl deutlich, in welche
Richtung wir religids sozialisiert sind.
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Aus der Befreiungstheologie oder auch schon eher, von
Illich und Freire, wissen wir, was es bedeutet, wenn Men-
schen aus einer Sprache verschwinden (die Geschichtsbe-
schreibung ist bis vor kurzem immer die Geschichtsbe-
schreibung der Sieger gewesen); oder was es heiBt, wenn
wir mit falschen Bildern erzogen werden: der faule, schmut-
zige Neger, die sanfte, sich selbst aufopfernde Frau, oder
die Verfiihrerin Eva ...

Auch ich selbst bin in den letzten Jahren immer empfind-
licher geworden flir das, was unserer Liturgie fehlt. Ich
begegne mir dort nicht; nichts in Sprache oder Zeichen
148t erkennen, daB Frauen auch dazu gehtren; die Namen von
Frauen erklingen nicht; unser Gott ist der Vater von Abra-
ham, Isaak und Jakob, von Noah, von Jesus, um einmal aus
einer Predigt in unserer Studentengemeinde zu zitieren. Die
Gewohnheit, kulturell und biblisch, ist so eingefleischt,
daB selbst die empfindlichsten Ménner immer wieder darin
stecken bleiben. Denn in der gleichen Studentengemeinde
haben wir noch vor einem Jahr mit einer Gruppe von acht
Frauen eine andere Art von Gottesdienst gestaltet. Wir ge-
brauchten andere Bilder und luden Frauen ein, ihre Fir-
bitten selbst zu formulieren. Unsere Kdrperlichkeit, die
Fruchtbarkeit der Erde, der Menschen, unsere Sexualitdt
kamen darin vor. Es war ergreifend und riihrend, und die
Kirche wurde jede Woche voller, ibervoll! Was da geschah,
war, daB wir feministische Literatur, Frauenerfahrungen
neben Stiicke aus der Bibel legten. Dadurch wurde der In-
terpretationsrahmen ein ganz anderer. Eine Frage der Her-
meneutik, aber auch mehr.

Frauen, die allein leben mit ihrem Kind, oder auch lesbi-
sche Frauen, kamen wieder in die Kirche und sagten: Ich
habe mich zum ersten Mal &ngenommen und nicht verurteilt
oder ignoriert gefiihlt. Ein geschiedener Mann, der seit
Jahren Angst vor Gott-dem-Richter hatte, betete eine er-
greifende Fiirbitte, in der er wieder Gottes N&he erfuhr.
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Die Gottesdienste waren nédmlich nicht nur fiir Frauen. Die
Kirche saB voll von Ménnern und Frauen, Alteren und Jiinge-
ren, verheirateten und bewuBt unverheirateten Miittern,
homosexuellen Minnern und Frauen. Es war kein gewShnlicher
Gottesdienst, eher der durchdringende Schrei einer neuen
Geburt von bis dahin mundtot gemachten Frauen, die sich
dadurch endlich einmal &uBern wollten, die anklagen woll-
ten, aber die auch Zeichen der Hoffnung setzen und eigene
Midngel bekennen wollten. Darum sollte auch jedesmal aus
dem Evangelium gelesen werden. Auffallend war, daB der Ak-
zent eher auf unserem Sprechen als auf unserem Zuh&ren
lag; denn wir hatten Angst, zum x-ten Mal von anderen zu
héren zu kriegen, wer wir eigentlich sind, ohne selbst auf
Entdeckungsreise gegangen zu sein, auf der Suche nach
Identitdt.

Wer meint, daB wir damit Gott zu kurz hd@tten kommen lassen,
muB sich das Wort von Irendus von Lyon in Erinnerung rufen:
Gloria Dei vivens homo: Gottes Ehre ist es, wenn der Mensch
wirklich zum Leben kommt. Uns ging es in diesen Gottes-
diensten um Lebendigwerden, um die Menschwerdung von Frauen
als Konretisierung der Menschwerdung Gottes, worauf wir
Jedes Jahr im Advent warten.

Wer glaubt, daB es eine Zdrtlichkeit Gottes gibt, die uns
zum Sprechen bringt und uns aus unserer gekriimmten Haltung
aufrichtet, bis wir in voller GrdBe dastehen ( so wie Jesus
es mit der gekrimmten Frau in Lk 13 tut), der verstand

auch unser Sprechen und die tiefe Symbolik von "Wasser und
Brot", die im Mittelpunkt der Gottesdienste stand. Wir
haben die Problematik des kirchlichen Amtes nicht zum Thema
gemacht, haben von daher keine Bucharistie gefeiert, son-
dern haben uns selbst bei Wasser und Brot gehalten: der
Notration, die ein Mensch braucht, um am Leben zu bleiben,
die aber nicht geniigt, um das Leben zu feiern. Und als wir
die Gemeinde baten, um der Gerechtigkeit willen dieses
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Fasten miteinander zu teilen und das Leben in der Wiiste
miteinander auszuhalten und auszudriicken, da geschah etwas
in uns allen. Denn die Matsen, die wir brachen, und das
Wasser, das wir einander weiterreichten, wurden zum Manna,
das aus dem Himmel regnete und zum Wasser, das - Dank sei
Gott - aus dem Fels geschlagen wurde.

Ganz bewuBt will ich an dieser Stelle nicht ausfallend
werden gegen all die Kirchenvédter, die im Laufe der Jahr-
hunderte schreckliche Dinge zu und iiber Frauen gesagt
haben, angefangen bei Tertullian iiber Calvin bis in die
heutige Zeit. Es ist hinreichend bekannt, was die Bildfor-
mung angerichtet hat und immer noch verursacht. Aber posi-
tiv gesagt habe ich hier erfahren kénnen, wie eine Gemeinde
angesprochen und bewegt werden kann durch neue, iberra-
schende Bilder und Symbole - und wie auf einmal Lebensraum
entsteht.

SchluBfolgerungen

Wie ich schon sagte: Die Theologie muB die Vorl&dufigkeit,
vielleicht das Vakuum, aushalten und nicht zu schnell eine
neue Anthropologie von Menschen, Mann und Frau, entwickeln
wollen. Die Fragen nach Ebenbiirtigkeit sind nicht dieselben
wie die nach Ebenbildlichkeit, aber selbst da sind wir noch
kaum. In erster Linie geht es darum, daB viele Frauen eine
eigene Identitst finden. Erst dann konnen sie Personen wer-
den, und erst dann kdnnen sie entdecken, wie sie tatséch-
lich leben wollen. Solange Pdpste, Bischdfe, Priester und
Theologen sich Aussagen iiber "die Frauenfrage" gestatten,
ohne vorher Frauen um Rat gefragt zu haben, solange stimmt
da etwas Wesentliches nicht. Gerade sie sollten zuhdrende
Kirche sein und uns Frauen zum Sprechen ermutigen: daB wir
unsere Erfahrungen, Gefiihle, Gedanken in Worte kleiden.
AuBerdem miifte auch der Frage Aufmerksamkeit gewidmet wer-
den, wie bei ihnen selbst und iiberhaupt bei allen M&nnern
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ein BewuBtwerdungsprozeB in Gang gesetzt werden kann, be-
sonders da, wo sie Machtpositionen einnehmen! Was fiir Ge-
filhle, Erfahrungen und Gedanken leben in ihnen, wie gehen
sie damit um?

Ich meine, daB es fiir den notwendigen Beitrag von Frauen
einige Ansatzpunkte in der Ekklesiologie des Zweiten Vati-
kanischen Konzils gibt.

Ein erster Ansatzpunkt liegt im SelbstbewuBtsein der Kir-
che als Volk Gottes, das durch die Zeit pilgert. "Volk
Gottes" beinhaltet Geschichtlichkeit, den Auftrag, in je-
weils verdnderten Umsténden und stdndig wechselnden Noten
dem Evangelium jeweils eine neue Gestalt zu geben. Frauen
scheinen ausgesprochen empfindsam zu sein in bezug auf die
Forderungen, die sich verindernde Umstdnde an das Leben
stellen. Sie stehen dem Leben ja sehr nahe, sie bringen es
hervor, sie hiiten es, sie lassen es wachsen. Dann ent-
scheiden sie, wie wir zu Beginn sahen, zugunsten ihrer Kin-
der und sind in gewisser Weise "progressiv", wenn sie auf
die stédndig neuen Herausforderungen der fortschreitenden
(pro-gressiven) Geschichte eingehen. Deshalb kann die Kir-
che als pilgerndes Gottesvolk es sich nicht erlauben, ihre
Erfahrungen und Uberlegungen nicht ernstzunehmen.

Einen zweiten Ansatzpunkt sehe ich darin, daB der Heilige
Geist nicht allein im Amt, sondern ebensosehr in den Cha-
rismata wirkt, die allen Glaubenden geschenkt werden. Das
bedeutet also auch: allen Frauen. Dies beinhaltet, daB die-
se Gaben eine eigene Qualitdt bekommen, je nachdem, ob sie
Ménnern oder Frauen geschenkt werden, wenigstens insofern,
als sie durch unterschiedliche Sozialisation auch in unter-
schiedlichen konkreten Umstinden leben. Denn wenn Gottes
Geist zu den Menschen kommt, hebt er (sie) die konkrete Art
und Stellung des Menschen nicht auf, sondern respektiert
sie, so daB sie ihre eigene Farbe und Qualitidt behalten.
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Wenn Frauen nicht (an)gehdrt werden, dann dringt die
Stimme des Geistes nur halb und also verformt durch.

In verschiedenen Verdffentlichungen spricht man von der
Geistesvergessenheit der heutigen Kirche. Ich bin iiber-
zeugt, daB es einen Zusammenhang gibt zwischen dieser Er-
scheinung und der Tatsache, daB man Frauen nicht zuhért.
Vielleicht besteht auch eine wechselseitige Beziehung zwi-
schen Geistesvergessenheit und Frauenvergessenheit! Und
wenn irgendwo Pneumatologie n&tig ist, dann ist das wohl
in der Pastoraltheologie. Pastoral und Seelsorge wollen
doch Praxis und Reflexion in Beziehung zum maieutischen
Handeln sein; sie wollen sein-lassen, Geburt bewirken. So
ist Seelsorge von Geist erfiillt, weil sie wie eine Hebamme,
eine weise Frau, ihre Arbeit verrichten muSB.

Ein dritter Ansatzpunkt kann dann noch im Communio-Begriff
liegen, deren negative Entsprechung die Ex-Kommunikation
ist. Wenn Frauen sich immer weniger mit der Kirche identi-
fizieren kénnen, konnte das mdglicherweise auf eine Art
der Exkommunikation deuten: nicht formell oder offiziell,
sondern existentiell, ndmlich fiir ihr Gefiihl, ihr Erleben.
So eine teilweise Ex-kommunikation liuft dann parallel mit
einer teilweisen Identifikation und entwickelt sich leicht
zu Nicht-Identifikation. Frauen haben ja die Erfahrung,
daB sie in einer gewissen nicht herrschaftsfreien Kommu-
nikationsgemeinschaft nicht mitzdhlen und noch immer die
schweigende Mehrheit sind.

Die deutschen Bischéfe haben in ihrer kiirzlich erschiene-
nen Schrift "Zu Fragen der Stellung der Frau in Kirche und
Gesellschaft" am Ende behauptet: "Wir Bischdfe sind uns
bewuBt, wie sehr die Gestaltung des christlichen Lebens im
pPrivaten wie im &ffentlichen Bereich von der Glaubens-
stédrke und dem Engagement der Frauen abhdngt. Wir danken
allen Frauen dafiir und méchten sie auffordern, alle neuen
Mb'glic‘hl-u-:‘iten der Mitarbeit und Mitverantwortung in Kirche
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und Gesellschaft wahrzunehmen." Diese Aufforderung ist ge-
tragen von der Hoffnung und dem Wunsch, "daB die christ-
lichen Frauen sich der GréBe ihrer Sendung voll bewuBt
werden. Ihre Aufgabe ist heute von h&chster Bedeutung so-
wohl fiir die Erneuerung und Vermenschlichung der Gesell-
schaft als auch dafiir, daB die Gldubigen das wahre Antlitz
der Kirche wieder neu entdecken."

Das klingt sehr schon - und die Schrift ist wirklich ein
Versuch, die Problematik ernstzunehmen -; aber unter-
schwellig haben sie eigentlich doch schon festgelegt, wel-
ches unsere Aufgabe ist. "Eine Verweigerung des Dienstes
am Leben, d.h. eine Emanzipation der Frau auf Kosten der
Kinder ... wédre ein Verlust ihres wahren Menschseins."
(Ubrigens bekommt auch der Mann seine Aufgabe zu héren.)
Und S. 17 heiflit es: "Deshalb ist extremer Feminismus ein
falscher Weg, weil er nur die Fehler und Méngel einer mas-
kulinen Struktur umkehrt."

Natiirlich verstehe ich diese Sorge, und manchmal finde ich
selbst den Feminismus auch extrem, polarisierend und ideo-
logisch. Aber lassen wir es andererseits zu uns durchdrin-
gen, daB Frauen in Kirche und Gesellschaft auch extrem
klein und eingeengt gehalten wurden. Wir wissen, daB in
solch einer Situation, wenn die Eingeengten sich dieses
Zustandes bewuBt geworden sind, nicht sofort eine ausge-
wogene Reaktion erwartet werden kann. Denn das Patriarchat
herrscht inzwischen unverfroren weiter: politische Macht-
haber, Umweltverschmutzer, Romische Autoritdten ... Wer
einen Brief an den Papst schreibt, um mit ihm ins Gespréch
zu kommen, bekommt ja nicht einmal eine Antwort.

Ich lieB eben das Wort ideologisch fallen. Ideologie ist
manchmal die Verabsolutierung einer Strebung, eines Ideals,
einer Zielsetzung, wofiir ein Mensch so heifl l&duft, daB
er/sie alles daflir aufgeben wiirde, alles zur Seite schie-
ben wilirde, wenn nur dieses eine durchgesetzt und erreicht
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wird. Der Feminismus kann sich so zeigen, wenn er sich
selbst verabsolutiert. Er kniet dann vor sich selbst nie-
der, anstatt vor dem Wunder unseres Lebens zu knien. Aber
dies ist psychologisch weitgehend zu erklidren, und Jede
AuBerung von Unverstidndnis ruft nur weitere Ideologisie-
rung hervor. Darum bin ich auch {iberzeugt, daB das, was
ich die Menschwerdung von Frauen nenne, nur dann humani-
sierend wirken kann, wenn unsere Kultur und unsere Kirche
diese respektiert; wenn sie aufhdren, Frauen Vorschriften
zu machen, und wenn sie ihnen Freiraum lassen, und wenn
sie selbst Zeichen von BewuBtwerdung und Bekehrung erkennen
lassen. In erster Linie bedeutet dies, daB die Kirche auf-
hért, unsere Sexualitédt zu definieren (vielleicht kann sie
diese spédter - wenn sie gelernt hat, zuzuhtren - entspre-
chender beschreiben). Die Ideologie, in der der Feminismus
als Phdnomen landen kann, wird durch eine andere Art von
Ideologie - ich kann es nicht anders nennen - hervorgeru-
fen: die Ideologie der Mutterschaft. Solange diese als ein
fast exklusiver Auftrag fiir Frauen verkiindet wird, solange
wird der Widerstand und der Protest bei aufstdndischen
Frauen nur groBer werden. Darum liegt hier auch meine
grofle Sorge.

Nun hoffe ich sehr, daB sie mir nicht unmittelbar das Eti-
kett aufkleben, ich sei gegen Mutterschaft. Denn das ist
nicht so. Ich kann Ihnen sagen, daB ich diese Periode von
schockierenden Verdnderungen sowohl als reich wie auch

als chaotisch erlebe. Ich kann Ihnen sagen, daB ich viel
lieber ruhig und harmonisch leben wiirde, mich zum Studium
in die Wirme meines Hauses zuriickziehen, zu meinen drei
Kindern und sogar meinem einen gerade geborenen Enkel gehen
wiirde. Aber es ist uns Christen nicht gegeben, in Hiusern
zu wohnen. Wir sollen in Zelten wohnen, um uns immer wieder
auf den Weg machen zu ktnnen. Und meinen Weg sehe ich als
den einer &dlterwerdenden Frau, die die alten Zeiten und
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Rollen noch kannte, sich denen nie ergeben hat, die aber
nun, in dieser heftiger werdenden Bewegung, versucht, in
der Kirche Verstdndnis zu wecken fiir das, was die Bedeu-
tung dieser Bewegung sein kann.

Im Grunde ist Feminismus Jja eine Bewegung nach innen, auf
der Suche nach der eigenen Lebensbestimmung, nach den
eigenen Lebenswurzeln. Darum ist er radikal (radices).
Diese Suche ist auch eine Frage nach einer neuen Erde,
nach einer neuen, mehr kosmischen Religiositidt, nach einer
neuen Sinngebung unserer Existenz; sie ist eine Verschie-
bung von Grenzen, um neue R&ume zu finden. Darum kann man
Feminismus wohl radikal nennen, aber extrem wird er vor
allem gemacht durch die Gegen-Haltung, die vHterliche Er-
mahnung und Verurteilung und die patriarchale Haltung ihm
gegeniiber.

Ich mbchte Sie darum heute bitten, nicht nur intellektuell
Uber Frauen zu reden, sondern miteinander zu versuchen, in
dieser sich aufdringenden neuen Frauenbewegung eine posi-
tive, prophetische Bewegung zu sehen, eine Fremdprophetie,
die l&dstig ist, revolution#dr, aber die auch offenbarend
sein kann. AuBerdem konnten wir auch miteinander um den
Geist Gottes beten, den Geist Christi bitten, der uns er-
leuchtet, erwdrmt, stdrkt, umformt, durch den Jjeder von
uns und wir zusammen neu geschaffen und neu schaffend
durch jenen ProzeB hindurchkommen. Dann wird es moéglich,
nicht lénger {iber "Situation" von Frauen zu sprechen oder
unseren "Platz", sondern unsere "Position" zu wihlen.



