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Volker Drehsen

DIE "HEILIGUNG" VON LEBENSGESCHICHTEN

Eine Thesenreihe zum thematischen und funktionalen Praxisbezug
der Praktischen Theologie
Am Beispiel kirchlicher Amtshandlungen

1. Zum problematischen Praxisbezug der Praktischen Theologie heute

1.1 Die Zweckdienlichkeit der Praktischen Theologie fiir die kirchliche und
pastorale "Praxis" ist gegenwdrtig nicht mehr unmittelbar einsichtig,
schon gar nicht unumstritten. Zwar gilt seit Schleiermacher (1811. 1850)
allgemein als Konsens, daB "den richtigen Ort zwischen Theorie und Praxis
zu finden", ein “"dauerndes Thema der theoretischen Reflexion dieser theo-
logischen Disziplin" darstellt (Exeler/Mette 1974. 67); zwar gilt gemein-
hin als ausgemacht, daB nur diejenige Form von Praktischer Theologie vor
dem Forum der Zunftgenossen bestehen kann, die weder unverbindlich-schwir
merische Deklarationen ihrer Absichten und Programme noch kurzatmige Hand-
werkerei oder eingeschliffene Traditionalismen ihrer Praxis fordert oder
beglinstigt (W. Herrmann 1973); zwar gelten unreflektierte rraxis ebenso
wie praxisaseptische Theorie gleichermaBen einhellig als Indizien fehl-
geschlagener Vermittlungsleistungen: Nicht also solche Programme und Ab-
grenzungsversuche bediirfen der reflektierten Begriindung, sondern ihre Je-|
weilige Verwirklichung als vermeintliche oder faktische Einldsung bzw.
Verfehlung praktisch-theologischer Aufgaben liefern den Streitpunkt der
Diskussion. Die “nachhegelsche Abstraktion® der Theorie-Praxis-Proble-
matik (R. Bubner 1971) findet sich auch innerhalb der Praktischen Theo-
logie einer dezidierten Realkontrolle ausgesetzt. Und die Identitat, mit
der eben dies geschieht, bildet ein nahezu untrigliches Zeichen dafiir, daf
diese theologische Disziplin die Aufgabe nicht (mehr?)

Die vorliegende Thesenreihe stellt die gedringte Zusammenfassung eines aus-
fiihrlichen Teils einer Studie dar, die demnichst unter dem Titel "Die Predigy
als Sozialgeschehen. Scziolngische Perspektiven homiletischer Praxis" ersche
nen wird. Die Thesenreihe ist in kirzerer Fassung zuerst in einer privaten
Festschrift zum diesjdhrigen Geburtstag von Prof. Dr. Dr. Dietrich RoBler
erschienen.
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hinreichend erfillt, die ihr - von wem auch immer - gemeinhin zuge-
mutet wird. Denn: "Was ... Praxis heiBen soll, wurde nie wirklich ge-
klart. Hinter allen Versicherungen konkreter Realitit verparg sich ein
Abstraktionspotential® (R. Bubner 1971. 8), das weder zur theoretischen
Orientierung noch zur praktischen Kompetenzvermittlung tauglich er-
scheint.

Erwartungen dieser Art - Orientierungsfunktion und Kompetenzvermitt-
lung - hegen zundchst vor allem jene an die akademisch betriebene
Praktische Theologie, die "Religion” zum Berufe haben: die Pfarrer.
Deren berufliche Praxis ist selbst in mehrfacher Hinsicht problema-
tisch geworden: "Was Praxis heiBt, versteht sich nicht von selbst® (W.
Pannenberg 1973. 437). Einen maBgeblichen Impuls zum Rekurs auf die Prak-
tische Theologie als Wissenschaft bildet die Erfahrung, daB in weiten
Bereichen pastoraler Praxis nicht mehr ohne weiteres auf das Vokabular
und Symbolinventar zuriickgegriffen werden kann, das Theologie gangiger-
weise zur Verfiigung stellt: “Die Praktische Theologie ist als ein beson-
deres Arbeitsgebiet erst entstanden, als die Kirchlichkeit der Theolo-
gie problematisch geworden war. Dazu hat neben dem Zerfall der Einheit
von Kirche und Religion im Staat die Entwicklung der Theologie als Kis-
senschaft beigetragen" (G. Sauter 1974. 21). Im Horizont pastoraler Er-
fahrung - noch hiufig genug im Problemtitel der "Sikularisierung”, “Ent-
kirchlichung" oder "Paganisierung" verbucht - hat die kirchliche Praxis
die Eindeutigkeit ihrer Kirchlichkeit verloren. Die Mannigfaltigkeit der
Frommigkeitsphanomene ~ inklusive der nicht unmittelbar professionell-
kirchlich préformierten Friommigkeit - hat die Komplexitit der pastoralen
Praxis ebenso gesteigert wie das Bediirfnis nach Transparenz vermittelnder
praktisch-theologischer Theorie (W. Steck 1974. 7ff.). Die Individuali-
sierung der FrommigkeitsduBerungen unterschiedlichster Orientierung hat
das Konflikt- und Widerspruchspotential innerhalb des religids-kirchli-
chen Lebensraumes erheblich potenziert. Die “kritische Masse® dieses
Umstandes konzentriert sich im Rollenerwartungsfeld jener, die es gleich-
sam professionell mit Kirchlichkeit, Religiositdt und Fromnigkeit zu tun
haben (E. Lange 1973. 127 ff.): Hier schlagen Komplexitit und Heterogeni-
tat pastoraler Praxis in der Erfahrung von Inkompetenz zu Buche. Im Hin-
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blick auf die "Anfechtung im Alltag eines Gemeindepfarrers" schrieb
einst Ernst Lange von der “Malaise eines traditionellen Berufs, der

... auPer Tritt mit den gesellschaftlichen Verdnderungen geraten ist"
(ebd. 174). Inkompetenzerfahrung aber - auch darauf hat Ernst Lange
nachhaltig aufmerksam gemacht (ebd. 177) - schldge allzu schnell zu-
recht oder zuunrecht in die Kritik an der Inkongruenz zwischen theo-
logischer Vorbildung und beruflicher Anforderung um: Der Praxisbezug
der Praktischen Theologie gerat ins Gerede (cf. C. Bdumler 1976, 8o ff.;
G. Ebeling 1977. 114; N. Greinacher 1974. 103).

Was also “leistet" die Praktische Theologie fur die pastorale Praxis? °
Sieht man auf die KuBerungen pastoraler Defizienzerfahrungen und auf

die daraus resultierende Kritik: offenbar nicht sehr viel! Der Praxis-
bezug der Praktischen Theologie verspricht also in dem MaPe seine Kon-
turen zu gewinnen, wie praktische Defizienzerfahrungen auf ihre Griinde
hin durchschaubar werden. Damit steilt sich unter mehreren Gesichtspunk-
ten die Frage nach dem thematischen Praxisbezug der Praktischen Theologie:

1 Es besteht nicht zuletzt in der Pfarrerschaft ein weitverbreitetes Ein-
stellungssyndrom des Inhalts, daB Praktische Theologie.in dem MaBe an
Praxisrelevanz gewonne, wie sie sich als unwissenschaftliche geriert:
Anstelle des Abstrakten soll das Konkrete treten; anstelle des Theo-
retischen: die Praxis; anstelle des Akademischen: das Erfahrbare; an-
stelle der Wissenschaft: das Leben. Dieser nicht selten mit ungewGhn=
licher Militanz vorgetragene Erwartungshorizont produziert seine eige-
nen MiBverstdndnisse: So ist nicht zuletzt unter den verlagstkonomi-
schen Produktionsbedingungen auch auf dem praktisch-theologischen Ge-
biet eine absatztrdchtige Publikationskultur entstanden, die als op-
tative Projekt-, Modell- und Mottotheologie konkrete, praktisch unmit-
telbar umsetzbare, erfahrungsgerechte und lebensnahe Handlungshilfen
zu geben verspricht. Predigtvorgaben fiir jeden Sonntag, Standardver-
batims fir alle Lebenslagen, Identifikationsprogramme fiir jede kirch-
liche und kirchenpolitische Selbstverortung bieten sich in einer solchen
Hiille und Fille an, daB dadurch selbst wieder Orientierungsndte bei den
praktisch-theologischen Adressaten ausgeldst weraen. Diejenige Gestalt
von Praktischer Theologie jedenfalls, die allzu bereitwillig auf unmit-
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telbare Praxisanmutungen eingeht, die gleichsam ihren "Stoff auf
Flaschen" zu fiillen gewohnt ist (P. Drews 191o), kann “zunichst

keine andere Rolle" spielen "als allenfalls die der Eule der Miner-
va" (D. RoBler 1974. 58). Die Notigung zur theoretischen Bewdlti-
gung der Vielfalt christlicher Lebensgestaltung und -verunstaltung

in Kirche und Gesellschaft sowie deren spezifisch theologische Wahr-
nehmung findet in dieser Mannigfaltigkeit der praktisch-theologischen
Entwiirfe wohl ihren unmittelbaren Ausdruck, wird darin aber kaum zu-
reichend auch reflexiv bewdltigt. Die Praxisrelevanz einer Prakti-
schen Theologie erweist sich eben nicht an der letztlich doch belie-
big mdglichen Operaticnalisierbarkeit ihrer Entwiirfe auf eine Viel-
zahl denkbarer pastoraler Praxisfdlle hin; sie zeigt sich vielmehr da-
ran, ob und wie sie die situationsbedingten und berufsspezifisch auf-
tretenden Problemerfahrungen der religids-kirchlichen Praxis in ihrem
Zusammenhang als reflexiv entfaltbare Themen aufzunehmen versteht, um
dadurch ihre Adressaten zu Orientierungs- und Handlungskompetenz zu
befdhigen.

Stattdessen wird “"unter dem Titel Praktische Theologie ... gegenwidrtig
eine Fiille von Aufgaben wahrgenommen und eine groBe Zahl von Themen ver-
handelt, deren mdglicher Zusammenhang sich jedenfalls nicht von selbst
versteht" (D. RdBler 1974. 60). War es friiher noch denkbar, den frag-
lichen Zusammenhang eben dadurch herzuctellen, daB man einer einzelnen
praktisch-theologischen Disziplin, vornehmlich der Homiletik,die Digni-
tét einer Richtungskompetenz und Schliisselattitiide fir die gesamte Prak-
tiscne Theologie zuerkannte, so hat sich in jingster Zeit eine charakte-
ristische Wendung ergeben: Die Funktion, als “"Grundwissenschaft praktisch-
theologischer Arbeit", als “allgemein praktisch-theologische Rahmentheo-
rie" zu figurieren (W. Steck 1975, 69), ist von der Homiletik weitgehend
auf die Religionspadagogik und Poimenik iilbergegangen (ebd. 68 f.; cf. D.
RoBler 1974. 57). Je mehr sich die praktisch-theologischen Disziplinen
Jjedoch spezialisieren, desto geringer wird die Wahrscheinlichkeit, die
Thematik der Praktischen Theologie aus der gehaltlichen Grundstruktur

nur einer ihrer Unterdisziplinen rekonstruieren zu konnen. Der Themen-
katalog der Praktischen Theologie 1&Bt sich kaum noch nach der Logik
traditionell-disziplindrer Ordnungsgesichtspunkte ressortieren. Schon



1.3.3

= lo5 -

Martin von Nathusius kritisierte einst jene Gestalt der Praktischen
Theologie, die durch Spezialisierung in eine Vielzahl von Eirzelfi- ‘
chern zu einer “zerfahrenen Disziplin" zu verkommen drohte, und SuBer-;
te nachhaltig den Wunsch, "daB wir dahin kommen, daB es nicht fiir wis-
senschaftlich gilt, ein Wort auf -ik oder -tik zu bilden® (Homiletik,
Poimentik, Sozialik, Kommunionistik: Nathusius 1893. 38). Heute ver-
lieren die praktisch-theologischen "Sickchen" (M. Luther) der Homile- :
tik, Seelsorgelehre, Liturgik, Religionspadagogik oder Pastoraltheolo- |
gie erst recht zunehmend an Eigengewicht; mehr und mehr verwischen sich
die Grenzen untereinander oder erfahren doch eine erhebliche Relativie-
rung. Der traditionell untergliederte Themenkanon der Praktischen Theo+
logie fungiert heute allenfalls noch als Arkniipfungspunkt fiir Ubergrei-
fendere, umfassendere praktisch-theologische Reflexionen. Die Einheits
erfahrung gegeniiber dieser theologischen Disziplin 1iBt sich kompensa-
torisch ebenso wenig auf einzeldisziplinire wie auf methodologische odel
wissenschaftstheoretische Postulate verlagern. Disziplindr restringier-
te Themen riicken fiir die Praktische Theologie immer mehr in die bloBe
Funktion von Startldchern ein, von denen aus die allgemeine Praxis des |
christlichen Lebens liberhaupt zum Gegenstand der praktisch- theo!ogischd
Denkungsart erhoben wird (cf. M. Seitz 1974. 18; 1978. 42 ff. i

Die Komplexitdt der religids-kirchlichen Praxis vermag also immer weni-|
ger in ihren partiellen Sektoren, immer weniger in ihren spezialisier-
ten Betrachtungsweisen verstanden zu werden. Ihre Griinde erschlieBen
sich vielmehr erst in der Perspektive eines Lebenszusammerhanges, dessel
Einheit auch fiir die Praktische Theologie zuerst wieder begrifflich im ?
wissenschaftlichen Diskurs zu gewinnen ist. Das bedeutet freilich nicht$
daB sich die Einheit und Eigentlmlichkeit der Praktischen Theologie
durch ihre systematisch-dogmatische Ausgestaltung gewinnen lieBe. Die
vielbeschworene “empirische Wende"(W. Herrmann 1968. 534 ff. + D. RoB-
ler 1974. 58; K. Wegenast 1968. 111 ff.; F. Wintzer 1969. 119) hat die ‘
Praktische Theologie uniibersehbar in d1e Nihe der "Neuen Wissenschaft" |
(F. Bacon) geriickt: “Es handelt sich um eine Wissenschaft, die nicht ‘
nur in Beziehung zum Leben steht, der Reflex des Lebens sei, sondern
die an ihr selbst Leben wurde, um die Aufldsung der Wissenschaft in

[
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das Leben" (K. Griin 1845). Die Universalisierung der praktisch-theo-
logischen Themen geschieht kaum noch unter den Vorzeichen einer von
allen empirisch-lebenswirklichen Voraussetzungen theoretisch befreiten
Dogmatik; die praktisch-theologischen Aussagen sind nicht mehr allein
eine Funktion ihrer dogmatischen Begriindung und historischen Legitima-
tion, sondern umgekehrt werden dogmatische Aussagen und geschichtliche
Rekonstruktionen zu Variablen der praktisch-theologisch reflektierten
Erfahrung. Der Praxisbezug der praktisch-theologischen Themen verdankt
sich heute einem mehr erahnten als begriffenen Problemzusammenhang der
Lebenswelt selbst. Und auf diesem Hintergrund verbietet sich Jjeder Riick-
griff auf die dogmatische “Schlilsselattitiide” (A. Gehlen) wie auch im-
mer gearteter Globalsynthesen in einem “System", das alle reale Praxis
zum unterschiedslosen Objekt der Diskriminierung machen muB, weil diese
faktisch nie ist, wie sie idealiter sein sollte: "MuB denn die Prakti-
sche Theologie notwendig wie die Dogmatik ein 'System? sein? ... Ist es
nicht vielmehr ... durch den zu erreichenden Zweck angezeigt, von der
Praktischen Theologie alles fernzuhalten, was sie zu einem theoretischen
System machen kinnte, und sie in moglichst lebendiger Beziehung zum
Pfarramt und seinen sich stets erneuernden Aufgaben zu erhalten?" (W."
Bornemann 1886. 87).

Gerade weil im Pfarramt die Probleme der pastoralen Praxis unter dem
Eindruck systematisch-dogmatischer Dominanz nicht selten in Dimensio-

nen erfahren werden, die von der Theologie weitgehend ausgespart, von
auBertheologischen Fdchern aber hiufig thematisiert werden, wichst das
Interesse an deren Aussagen in der Praktischen Theologie, sofern sie mit
dem pastoralen Erfahrungshorizont in Zusammenhang gebracht werden konnen.
0ft genug untergrébt 1angjéhrigePraxiser?ahrung im Pfarramt die theologi-
sche Borniertheit jeceniiber einem befiirchteten “Soziologismus" (J. Hasen-
fuss 1955). Eben dies fordert nicht nur die interdisziplinire Offenheit
der Praktischen Theologie sowohl in methodischer wie auch in sachlicher
Sicht, sondern ebenso die Bereitschaft zu einer gewissen praktisch-theo-
logischen "Aufbereitung” (hiufig jedoch auch willkiirlichen Ausschlach-
tung) human- und sozialwissenschaftlicher Einsichten. Hierbei ist die Ge-
fakr freilich nicht von der Hand zu weisen, daB der gesuchte Begriff

des Lebenszusammenhanges weitgehend durch populdr-pidagogisierte Orien-
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tierungssynthesen neben den fachspezifischen Perspektiven bloB

reklamiert wird, statt die jeweils thematisch konvergenten Problem-
lagen interdisziplindr wahrzunehmen und herauszuarbeiten, um einer-
seits das nur fachspezifisch gewinnbare analytische AuflBsevermdgen
einer Disziplin zu bewahren, sich andererseits aber auch im BewuBt-
sein disziplindrer Grenzen interdisziplindr “einspannen" zu lassen.

1.4 Der funktionale Bezug der Praktischen Theologie auf die religids-kirch-
liche Praxis erweist sich Uberwiegend darin, daB sie ihre ersten Adres-
saten zu professioneller Kompetenz befdhigt: zum sachgemdBen Umgang mit
der Problem- und Themenheterogeneitdt, die sich im Zusammenhang der re-
1igiBs-kirchlichen Praxis ergibt, unter Einbeziehung auch jener inter-
disziplindr zu gewinnenden Dimensionen, in denen ihre Problematik gera-
de erfahren wird. Praktische Theologie gewinnt in dem MaSe an funktiona-
ler Praxisrelevanz, wie sie sich selbst in der Gestalt einer pastcralen
Verantwortungsethik, in der Form einer pfarramtlichen Berufsethik, plau-
sibel darzustellen vermag. Kompetenzvermittlung durch pastorale Verant-
wortungsethik schlieBt aber vor allem drei Vollziige ein (cf. M. Josuttis
1979. 325 ff.): ' i

1.4.1 Pastorale Kompetenz setzt zunidchst voraus, daB ihre Inhaber die in Fra-
ge stehende Praxis in ihrem Zusammenhang kognitiv aufzunehmen und per- |
spektivisch wahrzunehmen in der Lage sind. DiesesPostulat hat 2ur Fol-
ge, daB sich die Praktische Theologie zu allererst auf die Vorgingig-
keit der religigs-kirchlichen Praxis einldBt, der sie sich als Wissen-
schaft selbst verdankt und die sie als Theologie nicht erst hervorbrin-
gen muB. Ihre Aufgabe besteht dann darin, die geschichtlichen und ge-
sellschaftlichen Bedingungen umfassendster Art zu erhellen, unter denen
jene, die Religion zum Berufe haben - die Pfarrer und andere Theclogen - |
in unserer Gesellschaft arbeiten. Es geht in dieser Sicht vor aliem um dﬂ
methodische Wahrnehmung, systematische Pr@sentation und begriffliche !

Erhellung von Lebens- und Wirklichkeitsfeldern, die wohl in der prak- |

tischen Erfahrung der Pfarrer eine betrachtliche Rolle spielen, theo-
logischerseits aber im Sinne einer sachgem3dBen, geschweige denn voll-
stindigen Verarbeitung weitgehena noch nicht hinreichend aufgenommen |
sind - nicht zuletzt deswegen, weil sie als Ausdruck eines problemati- t



1.4.2

1.4.3

- 108 -

scher Lebenszusammenhanges durch das grobe Raster spezialisierter
Fécheruntergliederungen hdufig genug hindurchfallen.

Pastorale Praxis vollzieht sich in Lebensfeldern, die faktisch nicht
in der Weise abzugrenzen sind, wie es ihre begriffliche Fassung hau-
fig suggeriert. Daraus entwichst die Notigung, jenseits abgezirkel-
ter Aktionsrdume und jenseits isolierter Handlungsakte den Lebens-
zusammenhang zu begreifen, in dem sich pastorale Praxis vollzieht.

Es miissen nicht nur im Hinblick auf voneinander getrennte Lebensbe-
reiche, sondern auch im Hinblick auf unterschiedliche Wahrnehmungs-
perspektiven, in denen die Problemlagen der verschiedenen Lebensbe-
reiche zum Thema gemacht werden konnen, spezifische Vermittelungslei-
stungen erbracht werden, die ihrerseits eine begriffliche Verarbei-
tungs- und Interpretationskapazitdt voraussetzen. Hier stellen sich
derartige Fragen wie: in welcher Weise theologisch-dogmatische, ethisch-
geschichtliche und exegetische Denkweisen und Befunde fir das Begrei-
fen und Gestalten der religigs-kirchlichen Praxis relevant sein kdnnen.

SchlieBlich umfaBt pastorale Kompetenz auch eine produktive Handlungs-
fahigkeit, die sich weder in einem theologischen Jakobinismus noch in
einer bewuBtlosen Praxis erfiilit. In dieser Perspektive hitte Prakti-
sche Theologie Aussagen dariiber zu entfalten, was man durch kirchlich-
pastorales Handeln auch im Einzenfalle wollen kann, und welche vermut-
liche Folgendadurch ausgeldst werden. Es geht hierbei um die realisti-
sche Abschdtzung von Wirkungschancen kirchlich-pastoralen Handelns.
Dieses Kalkiil tritt anstelle der sonst in der Fraktischen Theologie weit-
hin gebrduchlichen Suggestion, nach der die Wirklichkait der religids-
kirchlichen Praxis als eine durch Einldsung programmatisch-positionel-
ler Bekundungen schon verdnderbare oder gar iiberhaupt erst hervorzubrin-
gende erscheint. Produktive Handlungsféhigkeit 148t sich nur durch eine
begriindete Erfolgskontrolle, durch das BewuBtsein “einer unkiindbaren
Verantwortung der Kirche fiir die Wirkungsgeschichte" ihrer eigenen Tuns
(E. Lange) erzielen - und zwar nicht ad usum delphini einer kurzatmigen
Effektivierung oder Maximalisierung (wie es vielfach etwa die homileti-
sche Resonanzforschung anzustreben scheint), sondern im Sinne einer lang-
fristigen Reélmﬁg1ichkeit der religids-kirchlichen Praxis iberhzupt.
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1.5 Die Formel von der “Kompetenzvermittlung durch pastorale Verantwor-
tungsethik" zielt auf den funktionalen Praxisbezug der praktisch-theo-
logischen Theorie. Mit ihr sind die Mglichkeitsbedingungen fiir die
Praktische Theolgie benannt, selbst so etwas wie “Theorie der Praxis"
zu sein, sich zugleich aber auch als eine "Praxis der Theorie" begrei-
fen zu lernen. Die ihr weithin unterstellte Praxisdefizienz und der ihr
angelastete Wirklichkeitsverlust wiren dann recht eigentlich als ein
Ausdruck des Sachverhalts anzusehen, daB die Praktische Theologie gerade
darum so umbestritten als "unpraitische“ gelten kann (W. Bornemann 1886,
B5), weil sie sich bislang noch als zu wenig “theoriepraktisch® erwie-
sen hat; daB sie mithin die Praxis selbst erst stdndig zu erzeugen sucht,
der sie sich als Theorie thematisch iberhaupt erst verdankt und auf die
sie in funktionaler Weise bezogen ist. Aver: “Die Praktische Theologie
ist nicht die Praxis, sondern die Theorie der Praxis" (F. Schleierma-
cher 1850. 12). Nimmt man diese Maxime beim Wort, so wird die Prakti-
sche Theologie wohl von dem Erwartungsdruck entlastet, selbst erst die
Praxis hervorbringen zu miissen, der sie letztlich nur zu dienen hat.
Dienen kann sie dieser jedoch nur, wenn sie nicht durch viele, allzu
viele Konzeptionen unkonzipiert bleibt, sondern sich zum Geschift der
Theoriebildung aufrafft, in der allein sie Auskunft iiber die Legiti-
mitét ihres Praxisbezugs zu erteilen vermag. Wie sich solcherart kon-
zeptionstheoretische Postulate moglicherweise realisieran lieBen, soll
im Folgenden am Beispiel der kirchlichen Amtshandlungen gezeigt werden.
Es ist dabei vorausgesetzt - und wird durch die Behandlungsart stets er-
neut plausibel zu machen versucht, daB sich am Thema der kirchlichen
Amtshandlungen das Problem des praktisch-theologischen Praxisbezugs in
paradigmatischer Weise durchdeklinieren 1:48t.

2. Das Kasualproblem - in praktisch-theologischer Sicht
2.1 Kasualien: ein exemplarisches Thema der Praktischen Theologie

2.1.1 Kirchliche Amtshandlungen beanspruchen zunenmend griBere Aufmerksam-
keit sowchl in der Praktischen Theologie als auch in den Sozialwis-
senschaften. Was dabei in je fachspezifiscner Sicht jeweils fragmen-
tarisch als “unsere Kasualpraxis" (R. Bohren 1960) oder als “helfen-
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de Begleitung in Krisensituationen und an Knotenpunkten des Lebens®
(K. W. Dahm 1971. 306) sein Thema findet, ist Ausdruck einer einheit-
lichen gesellschaftlichen Praxis kirchlicher Religiositit.

Die Widerspriichlichkeiten, die sich in ihr zeigen, provozieren ihre
theoretische Erkldrungsbediirftigkeit in einer Weise, die iiber einzel-
disziplindre Fachspezialisierung hinauszugreifen geradezu zwingt. Denn
gerade die Unterschiedlichkeit ihrer speziellen Wahrnehmungsmodi wird
zum ‘Grund ihrer Problematisierung. An Kasualien scheiden sich die Gei-
ster: Nicht nur zwischen Pfarrern und Laien, zwischen Theologen und
Soziologen,auch unter den Theologen selbst ist umstritten, welche Be-
deutung den kirchlichen Amtshandlungen in Theorie und Praxis zuzumes-
sen sei. In eben dieser Streitfrage exemplifizieren sich Probleme des
theologischen Praxisbezugs unter jenen Bedingungen moderner Gesell-
schaft,die gemeinhin nicht als forderliche fiir eine Ausbreitung und
Stdrkung der Kirchlichkeit angesehen werden.

Kann ein interdisziplindrer Dialog zwischen soziologischer Religions-
theorie und Praktischer Theologie hier ein Stiick weiter zur Klirung
beitragen? Er konnte es in der Tat konnen, wenn die praktisch-theo-
logische Theorie der kirchlichen Amtshandlungen ihrerseits die Konse-
quenzen zu libernehmen bereit wdre, die sich aus dem Dialog ergeben:
das Kasuelle ndmlich zum exemplarischen Fall der praktisch-theologi-
schen Themenkonstitution zu machen. In dieser Perspektive entfallen
die pastoralen Fdlle in einer verallgemeinerungsfihige praktisch-theo-
logische Theorie: Die Theorie der kirchlichen Amtshandlungen ist cann
recht eigentlich ein Konzentrat der praktisch-theologischen Theorie-
bildung Uberhaupt.

2.2 Das Problem der volkskirchlichen “Stabilitidt® von Kasualien

202.2

Auf theologischer Seite werden Kasualien heute weitgehend als "Krise®,
als "kritische Situation" empfunden, die sich 1Zhmend auf jene auswirkt,
die professionell mit ihr umzugehen haben. Krisenwahrnehmung ist aber
immer auch vor allem eine Krise der Wahrnehmung: Ein Gegenstand kann u.
a. auch dadurch zum Problem werden, daB er sich als ein Vorgang erweist,
der tatsdchlich anderen EinfluBfaktoren unterliegt als ausschlieBlich
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nur jenen, die eine eigens ihm gewidmete spezialisierte Wissenschafts-
disziplin vorrangig zum Thema hat. In der Krisendiagnostik bei Kasuali-
en kommt also u. a. ein pastorales Defizienzempfinden und allgemeiner
Orientierungsmangel zum Ausdruck, die gleichermaBen auf Tatbestdnde
reagieren, die vorwiegend eben nicht urspriinglich in praktisch-theo-
Togischen, sondern zundchst - wenn auch weitgehend untergriindig - in
soziclogischen "Dimensionen” erfahren werden: Vorrangig sind es die
Erfahrungen der sozialen Umstédnde kirchlicher Amtshandlungsstabili-
tdt, die theologisches KrisenbewuBtsein erst ausltsen. Dies gilt iber-
wiegend in den globalen Bereichen statistischer, sozialmorphologischer
und funktionaler Durchschnittserfahrung:

Trotz eines allgemein registrierbaren Prozesses der "Entkirchlichung®,
der in riickldufigem Gottesdienstbesuch und prozentual geringem Parti-
zipationsgrad an Kirchengemeindeleben aktenkundig wird, weisen kirch-
liche Kasuazlhandlungen statistisch eine relativ hohe Stabilitdt auf:
Angesichts eines ansonsten eher abnehmenden Prozesses, den man vorder-
griindig als zahlenm&@Bige Schrumpfung der aktuellen.Kirchenbasis zu be-
zeichnen pflegt, sind Kasualien durch ein hohes AusmaB numerischer Per-
sistenz charakterisiert.

Im Unterschied zum Bild, das eine "lebendige" Kirchengemeinde nach
stratifikatorischen und anderen Sozialmerkmalsgesichtspunkten im Durch=-
schnitt vorhandener "Kirchentreue* (R. Koster 1959) bietet (etwa die
Dominanz bestimmter Schichten und sozialer Merkmalsgruppen wie “"Klein-
biirger", Frauen, Kinder und d@ltere Menschen; der kirchliche Exodus an-
derer Populationen wie besonders der Arbeiter und Intellektuellen),
hdlt sich die Stabilitat der kirchlichen Amtshandlungen weitgehend

quer durch die gesamte Sozialstruktur hindurch: in soziomorphologischer
Sicht reprasentiert die Klientele der Kasualereignisse gleichsam so et-
was wie ein kinstlich zustandegekommenes “Sample" der Gesamtpopulation
des volkskirchlichen Mitgliedschaftsbestands.

Der aus gesamtgesellschaftlich-historischer Perspektive oftmals kon-

statierte funktionale Bedeutungsverlust von Religion und Kirche unter
den Bedingungen des neuzeitlichen "Strukturwandels der Uffentlichkeit"
(J. Habermas 1962) scheint die nach wie vor vorhandene Funktionsstabi-
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1itdt kirchlicher Amtshandlungen nicht sonderlich infiziert zu haben:
Immer noch erwartet "man" viel von ihnen, und die Erwartungen werden
faktisch jedenfalls nicht in einem solchen nennenswerten AusmaB ent-
tduscht, daB die Moglichkeit eines massenhaften "Kasualstreiks® (R.
Bohren 1960) als Reaktion auf Seiten der Kirchenmitglieder ernsthaft
in Erwdgung gezogen wiirde.

“Zundchst besteht (also) nach wie vor verbreitete Nachfrage nach Re-
ligion und Kirche, zumindest als Nachfrage nach religiGsen Riten bei
den Lebenswenden. Die Interpretation dieser Nachfrage ist aber htchst
widerspriichlich. Fiir die einen gilt sie als Ausdruck unverbriichlicher
Stabilitdt der Religiositdt auch in der modernen Gesellschaft. Andere
fragen mit wachsendem Unbehagen, ob diese Religiositdt der modernen
Menschen zusammen mit diesen nicht selbst sdkularisiert sei und somit
mit genuinem Glauben nur wenig zu tun habe" (P. M. Zulehner 1976. 231).
Wie auch immer: Als Tatsache bleibt bestehen, daB empirisch gesehen -
der sich an Kasualfdlle ankristallisierende Frommigkeitstyp im “prinzi-
piellen Konsens mit der kulturspezifischen christlich-ethischen Grund-
haltung" (A. Feige 1981. 28) innerhalb der volkskirchlichen Mitglied-.
schaft als die dominante Manifestationsform von Kirchenzugehdrigkeit
darbietet: Es ist die Mehrzahl der kirchenzugehorigen Yristen, "die
nicht in den engeren Kreis der vereinskirchlichen Lebenswelt 'einge-
meindet' werden wollen" (P. Cornehl 1975. 397).

2.3 Das pastoraltheologische Unbehagen an der volkskirchlichen Kasualpraxis

2.3.1

Gerade die volkskirchliche “"Stabilitat" der Kasualien wird von den
amtierenden Theologen gemeinhin als problematische KuBerung eines de-
fizienten FrommigkeitsbewuBtseins angesehen: als Inkonsistenz des kir-
chenbezogenen Verhaltens und Inkonsequenz kirchlicher Normerfiillung. Das
pastorale Verstdandnis von kirchlichen Amtshandlungen unterliegt mas-
siven theologischen Vorbehalten, in denen vermeintlich illegitime Mo-
tive abgewiesen, zuweilen auch denunziert werden. Pfarrer wittern hier
wie an keinem anderen Punkt inrer stellenweise ja auch sonst noch re-
dundanten Pastoralpraxis den Mifbrauch ihres Amtes und die Deprivation
der kirchlichen Amtshandlungen. Aus solchen Diagnosen entspringt nicht
nur der Wunsch nach Verscharfung der kirchlicken Normen, nach Effekti-
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vierung von quasi-kirchenzucntméBigen Durcnsetzungsstrategien (X
Spiegel 1971. 224ff.), sondern auch das pastorale Bediirfnis nach
thneoretischer wie praktischer Entlastung. In der gingigen pastoral-
theologischen Optik erscheinen gerade Kasualien als diejenige be-
lastende Frommigkeitsform, die hauptsdchlich eher nach organisations-
theoretisch-ekklesiologischen als nach soteriologischen Gesichtspunk-
ten beurteilt wird: Kasualien gelten als Manifestationen eines “defi-
zienten Modus von Kirchlichkeit" (J. Matthes 1968. 13).

Diese “"aporetische Einschdtzung® der Pfarrer steht in einem auffﬁ}]i-
gen Widerspruch zum religitsen BewuBtsein derer, die kirchliche Amts-
handlungen seibstverstdndlich in Anspruch nehmen und nach deren eigenem
Verstdndnis nicht zuletzt gerade dadurch Zugehbrigkeit zur Kirche iiber-
haupt demonstriert wird. Fiir die Mehrzahl derer, die an kirchlichen Amts-
handlungen teilnehmen, stellen Kasualien durchaus eine Moglichkeit dar,
kirchliche Religiositdt auf unorthodoxe Weise praktizieren zu kinnen:
“Die empirischen Analysen zeigen, daB auch heute (noch) sehr viele
Menschen ‘religitise Erwartungen' an die Kirche und ihre religidsen
Handlungen haben" (P. M. Zulehner 1978. 244).

Pastoraltheologisches Unbehagen arbeitet sich also weitgehend - zurecht
oder zuunrecht - an den sozialen Selbstverstindlichkeiten einer volks-
kirchlichen Kasualpraxis ab: Die pastorale Perspektive steht zu jener
Perspektive, in der sich die Mehrzahl der Kirchenmitglieder selbst
sieht, in einem asymmetrischen Verhdltnis (J. Matthes 1975): Die volks-
kirchliche Majoritdt nimmt fiir sich durchaus eine religids-kirchliche
Qualifikation in Anspruch, die ihr jedoch bei Gelegenheit von Taufe,
Konfirmation, Trauung und Bestattung von'Pfarrern nahezu durchweg be-
stritten wird. Die Erkldrungsbediirftigkeit der kirchlichen Amtshand-
lungspraxis ergibt sich also nicht nur aus den widerspriichlichen So-
zialbefunden einer allgemeinen “Stabilitit" von ﬁasua1ien. sondern iuber-
dies auch aus der “Asymmetrie der Perspektiven in der wechselseitigen
Wahrnehmung® (J. Matthes 1975) jener, die Religion haben, und derer,
die Religion zum Berufe haben.
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2.4 Kasualien als Problem der praktisch-theologischen Theorie

2.4.1

2.4.2

2.4.2.

Die im Umkreis der Kasualien wahrnehmbaren Widerspriiche werden auf
Seiten der Praktischen Theologie groBtenteils notorisch verkannt:
Gerade was zwar nicht durchweg im allgmeinen Zeitbudget der pfarr-
amtlichen Tatigkeiten gravierend zu Buche schldgt, wohl aber durcn
die spezifische Art seiner pastoraltheologischen Wahrnehmung perma-
net die "theologische Existenz" des Pfarrers selbst in Frage stellt,
findet in der amtierenden praktisch-theologischen Theorie die ge-
ringste Beachtung. Wo Kasualien dennoch - in der Regel als eine Art
Appendix - ein eigenstandiges Thema der Praktischen Theologie bilden,
werden sie in einer Weise behandelt, die dem Pfarrer eher noch zu-
sdtzliche Belastungsfaktoren aufbiirdet, statt "die vielfZltigen be-
ruflichen Tatigkeiten und Funktionen des Pfarrers als ein Ganzes, als
einen in sich geschlossenen Lebenszusammenhang begreifen” zu lehren
(W. Steck 1974. 11), dem eben auch seine Kasualtdtigkeit zugehort.

Insofern die praktisch-theologische Theorie auch eine “Anweisung zur
Pastoralklugheit" ist (Nosselt 1791), "ein Stiick der geistlichen Sit-
tenlehre" (L. von Mosheim 1754.2), "die besondere Ethik des Amtstri-
gers" (Ahlers 1980. 163), kristalli sieren sich im Hinblick auf Kasu-
alien ebenso wie in der Praktischen Theologie iiberhaupt vor allem zwei
unterschiedliche, zuweilen kontroverse, zuweilen kontaminierte Typen
heraus:

1 Fiir den “"gesinnungsethisch" geprdgten Typ kann jede Kasualie nichts
anderes sein, als das, was mit dem Verkiindigungsgeschehen der Kirche

insgesamt gemeint ist; das Kasuelle wird dem Okkasionellen subsummiert

(vgl. z. B. G. Harbsmeier 1966. 286 ff.), das “Orthodoxe" dem Para-
doxen der "homiletischen Situation® vorgeordnet; z. B.: "Beerdigung
im christlichen Sinne ist nichts anderes als Wortverkindigung aus
AnlaB des Todes eines Gliedes der Gemeinde. Eine andere Funktion als
diese hat der Pfarrer auch bei der Beerdigung nicht" (G. Harbsmeier
1948. 98). Die vorrangige Betonung der Verkiindigungsfunktion ist die
prinzipielle Abweisung aller Funktionalitdtszumutungen an Kasualien
iiberhaupt: Gegenstand etwa der Homiletik sind nicht die Anspriiche an
die Predigt, sondern der Anspruch der Predigt, der nur die Einsicht
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zu befordern vermag, “"daP eigentlich nicht gepredigt werden kann"
(E. Thurneysen 1921. lo07)

2.4.2.2 Fir den "wirkungsethisch" orientierten Typ der Kasualtheorie ist
“der menschliche Teil ... fur die Predigt der Ankniipfungspunkt®
{W. Trillhaas 1964. 164) kirchlicher Ausstrahlungskraft: "Die Ka-
sualreden sind die vorgeschobenen Posten der Kirche, vorgeschoben
in das zu erobernde Land der Gleichgiiltigkeit und Gegnerschaft"
(F. Niebergall lo5. 23). Hier_steht also jene Beschaffenheit des
Horers im Vordergrund, sie als erwdgendwerter Umstand fir die Wirk-
samkeit der Kasualpredigt ins Spiel kommt. Der Effekt kann dabei
durchaus unterschiedlich legitimiert sein: sozialpsychologisch als
LernprozeB oder poimenisch als Lebenshilfe, politisch-ethisch als
Handlungsimpuls oder didaktisch-rhetorisch-hermeneutisch als Ver="
stidndnis- baw. Verstehenshilfe; der Effekt kann halieutisch auf
kirchliche Integration ("missionarische Gelegenheit") oder auf
kirchlich proliferierte, doch allgemein therapeutisch orientierte
“Bediirfnispflege" ("Horerorientierung") abzielen. Gegenstand der
Praktischen Theologie ist dann also die Konsonanz von Predigtan-
spruch und Horererwartung, die sich durch. die homilat{sche Her-
stellung von Resonanz erreichen 1dBt.

In beiden Theorietypen gelten Kasualien als “Sonderfall": In der
praktisch-theologischen Gesinnungsethik sind sie der besondere Anwen-
dungsfall des ohnehin stattfindenden Verkiindigungsgeschehens; in der
praktisch-theologischen Wirkungsethik gelten sie als besonderer An-
kniipfungsfall zur optimalen Verbreitung des je spezifisch geprdgten
Theologieprogramms. Im ersten Fall wird der Pfarrer gleichsam fir die
Reinheit der Lehre haftbar gemacht, im zweiten Fall fiir die Effekti-
vitdt seiner Wirksamkeit. Darin sind insofern zusitzliche Belastungs-
faktoren enthalten, als einerseits der Prediger mit der Erfolgserwar-
tung konfrontiert und seinen theologischen Normvorstellungen ein ge-
radezu atavistischer Charakter attestiert wird, andererseits die Pre-
diger mit verscharften Normvorstzllungen befrachtet, aber seine all-
téglichen MiBerfolgserlebnisse als illegitime Erfahrungen abgewiesen
werden. Die Bedingungen, an die sich realistischerweise Erfolgserwar-
tungen ankniipfen lieBen, bleiben dabei ebenso ungeklidrt wie die Be-
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dingungen, die MiBerfolgserlebn isse faktisch provozieren miissen.
Beide praktisch-theologische Gestalttypen sind nicht eigentlich eine
Theorie der Kasualpraxis, sondern Programme fiir die kasuell anfal-
lende Praxis und enthalten keinerlei Hilfestellung fiir den Fall, daB
die Verwirklichung der Praxis selbst dann fehlschligt, wenn man sich
an ihre Anweisungen redlich gehalten hat. Die Interruption der tat-
sdchlichen Praxiserfahrung bei Kasualfallen, die im Wahrnehmungslich-
te beider praktisch-theologischen Ansdtze unvermeidlich anfdllt, stellt
zugleich deren Geltungsanspruch selbst in Frage. Sie potenzieren das
pastorale KrisenbewuBtsein noch, das sie vorgeblich thematisieren, um
es endgiiltig zum Verschwinden zu bringen.

Aufgabe der Praktischen Theologie ist es aber, auch Entlastungstheorie
fiir den Pfarrer dadurch zu sein, daB sie etwa am exemplarischen Fall
der Kasualien die bereits stattfindende pastorale Praxis auf ihre
Griinde hin durchschaubar macht und deren bewuBteren Vollzug durch

die Erhellung und Kldrung ihrer Widerspriichlichkeiten fordert. Da

sich solche Widerspruchserfahrung tatsdchlich aber primir an sozia-
len Umstdnden entziindet und vorbildungsgemdR zunichst in theologischen
Anspruchskategorien artikuliert, kann die Praktische Theologie ihr
Geschdft nicht sachgerecht betreiben, wenn sie sich als Apperdix einer
schlecht verstandenen Dogmatik oder halbverdeuten Wirku.gsforschung
geriert; ihrer Aufgabenstellung kommt sie vielmehr in dem MaBe nach,
als sie die in ihr angelegte Notigung zur Interdisziplinaritit wahr-
nimmt und als Theorie sowohl die Praxis besser versteht, als diese
sich in ihren rezeptologischen Einldsungen gibt, als auch anderer-
seits die praktisch-theologischen “Theorien" besser versteht, als
diese sich selbst in praxisprogrammierender Absicht geben. Die Er-
fiillung dieser Aufgabe wird der Praktischen Theologie zwar nicht un-
bedingt Metamorphosen, wohl aber manche Metastasen ersparen.

Als Entlastungstheorie des Pfarrers ist Praktische Theologie theolo-
gische Verantwortungsethik fiir den Pfarrer: Sie vermittelt den tneo-
logischen Anspruch in der Weise mit deh geschichtlich-sozialer Bedin-
gungen seiner EinlOsbarkeit, daB die Ausformulierung des Arcpruchs
selbst nicht als etwas "Besessenes", sondern refiektierend erst ung
sténdig zu Erarbeitendes erscheint. Diese Voraussetzung hat zur Konse-
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quenz, daB Praktische Theclogie auch das Sozialgeschehen zum Gegen-
stand hat; d. h.: sie benandelt thematisch einen ProzeB, der Bedin-
gungen unterliegt, Funktionen erfiillt und Wirkungen zeitigt, die im
dogmatischen Anspruchshorizont nicht vorkommen, wohl aber - wie das
Beispiei der Kasualien zeigt - gerade die Erfahrung theologischer
Realitdtsschwdche in der pastoralen Praxis erst eigentlich ausldsen.
Die Sorge etwa um die Bedeutung, Funktion und Wirksamkeit des Pre-
digtgeschdftes wirft dann die Frage auf, “ob nicht die Sonntagspredigt
in ihrer Problematik von der Kasualrede her verstehbar wird" {E. Lange
1967. 22), so daB sich Homiletik schlieBlich aus dem exemplarischen
Fall der Kasualpredigt aufbaut und somit in einer fiir sie selbst kon-
stitutiven Weise den Fragen nach der motivationalen Bediirfnisstruktur,
der Funktionalitdt und Gestalt .desjenigen Frimmigkeitstypus nachgeht,
mit dem es der Prediger bei Kasualien zu tun hat. Anders ausgedriickt:
Praktische Theologie als Verantwortungsethik des Pfarrers kann nicht
umhin, die Einheit desjenigen Lebenszusammenhanges theoretisch zu re-
konstruieren, in dem sich die pastorale Praxis vollzieht. Pastoraltheo-
logische Verantwortungsethik ist "die besondere Ethik das Amtstrigers"
nicht im spezialisierten Sinne einer berufskundlichen Unterweisung,
sondern als wissenschaftliche ErschlieBung der gesamten Lebenswelt, in
die der gegenwdrtige Pfarrberuf eingebettet sein muB, um Kirche vor
einem drohenden “Gesellscnaftsverlust" zu bewahren: “Praxis geht ...
uber das geregelte Tun des einzelnen weit hinaus. Dementsprechend ist
der einzelne Berufstrdger zundchst nicht iber seine Praxis an einem
Jeweiligen, sondern iber die Praxis als seinen umfassenden Ort zu ver-
sténdigen” (J. Henkys 1975. Bd. 1. 16).

3. Kirchlicre Amtshandlungen - in religionssoziologischer Sicht

3.1 Die metivationale Bedurftigkeitsstruktur bei Kasualien: Das Interesse
an der Rekonstruktion einer Lebensgeschichte

3.1.1 Die Ausdifferenzierung eines relativ eigenstindigen Interesses an Ka-
sualien verdankt sich einer Differenzierung der pfarramtlichen Tatig-
keiten ebenso wie einer Spezialisierung der theoretischen Sichten, die
ihnen gewidmet sind. Kirchliche Amtshandlungen zum Gegenstand funktions-
spezifischer Tatigkeiten des Pfarrers zu machen, birgt die Gefahrt in
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sich, deren Praxis zu partialisieren; Kasualien andererseits zum
Thema einer fachspezialisierten Betrachtungsweise zu machen, droht
auf eine Problemreduktion hinauszulaufen und iiberdies die eigene
Forschung unkontrpllierter Interessiertheiten auszuliefern. So hat
beispielsweise die Religionssoziologie lange Zeit in Abhingigkeit
von unhinterfragten Interessen der Theologie Kasualien als Ausdruck
einer denunzierbaren religitsen Minimalpraxis registriert: Die an
ihnen Teilnehmenden erschienen metaphorisch als “saisonale Konfor-
misten" (Le Bras) oder "Festtagschristen" (S. Bonnet, P. Pannet).
Neuerdings entstammt das religionssoziologische Interesse an kirch-
lichen Amtshandlungen einem Theorieimport aus der Kulturethnclogie:
Sie werden als “Passageriten" (A. van Gennep, M. Gluckman, W. S. F.
Pickering) interpretiert. Dabei zeichnen sich nicht nur Symptome eines
ethnozentrischen Verstindnisses unter umgekehrten Vorzeichen ab, son-
dern auch eine Verengung der Perspektive auf den bloB rituellen Cha-
rakter von Kasualien. Gegeniiber solchen meristischen Ansatzen haben
sich in jingster Zeit Alternativen ins Spiel gebracht, die deutlich
das Geprdge ihrer psychoanalytischen (E. Erikson), symbolisch-inter-
aktionistischen und ethnomethodologischen Proveienz tragen (P. L. Ber-
ger/T. Luckmann, E. Goffman, G. H. Mead, A. Strauss): Im Mittelpunkt
ihrer Theorie steht der Begriff der “"personal-sozialen ~‘entitdt" (L.
Krappmann 1971; D. J. de Levita 1971; S. Reck 1981). Soweit ihre The-
matisierung nicht - wie es jedoch noch weitgehend der Fall zu sein
scheint - auf die Einbeziehung makrosoziologischer Perspektiven ver-
zichtet, vermag die “Identitdtstheorie” eine Betrachtungsweise be-
reitzustellen, die auch fiir eine pastoraltheologische Theorie der
kirchlichen Amtshandlungen von Belang ist (V. Drehsen 1975. 305 ff.;
1980. 51 ff.; 1981).

Offenbar kristallisieren sich an volkskirchliche Kasualien fundamen-
talanthropologische Interessen an der Kontinuitdt und Konsistenz der

Jje eigenen biographischen Identitdtsgewinnung an. Identitit ist kein
substantieller Vorgang, der sich gleichsam entelechisch aus einem vor-
liegenden Entwurf heraus entwickeln kbnnte, sondern ist das prekire
Resultat fortlaufend erforderlicher Interpretations- und Relationierungs-
leistungen: Biographische Identitdt ist der Inbegriff bewuBtseins-
mdBiger und verhaltenstétiger Selbstverortung in den sozialen Hand-
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lungsebenen und Interaktionsbeziigen, die jedes Individuum im Ver-
laufe seines Lebens durchlebt und die es zu einer eigenen Lebens-
geschichte zu strukturieren hat, wenn es sich denn jeweils als das-
selbe erfahren soll, das es einmal war oder auch sein wird. DaB die-
ser Vorgang nicht selbstverstdndlich, schon gar nicht natiirlich ist,
hdngt mit dem Umstand zusammen, daB die erfahrene Sinnhaftigkeit
biochronologischer Kontinuitat moglicherweise durch Inhomogenitidten
aufeinanderfolgender Handlungen und deren Folgen, Disparititen se-
quentierter Erlebnisse und ihrer Verarbeitung, sowie schlieBlich durch
Veriuste relevanter Bezugspersonen bedroht werden kann.

In einem jeden Lebenslauf gibt es solche "Einbruchstellen des Unbe-
stimmbaren” (N. Luhmann), mit denen man rechnen kann und rechnen

muB: Geburt Adoleszens, Heirat und Tod. Durch deren gesellschaftliche
Regelung fungieren sie als Zisuren eines "normalen" Lebenszyklus. Ka-
sualien sind u. a. auch der feierliche Ausdruck, die rituelle Bekrif-
tigunc der "gesamtgesellschaftlich geregelten und geltenden Bestim-
mung des ‘normalen’ Lebenslaufes mit seinen 'typischen' Einschnitten,
Hohepunkten und Krisen" (J. Matthes 1975. 88 f.). In ihrem rituellen
Charakter stellen sie eine handlungsbezogene Verarbeitungsform gegen-
uber jenen berechenbaren Krisensituationen dar, die in der Geschich-
te eines jeden individuellen Familienzyklus vorkommen. In der Abfolge
der Kasualienmanifestiercsich-im familialen Kontaktfeld so etwas wie
das rhythmisierte Kontinuum einer individuellen Biographie . Denn die
Familie ist jene "Sinnprovinz" (A. Schiitz), in der sich primir die Er-
fahrung biographischer Identitdt aufbaut (V. Drehsen/H. J. Helle 1978.
38 FF. ).

Um diese sozial-lebenszyklische Vorgabe zum Bestandteil einer eigenen
"Lebensgeschichte" werden zu lassen, muB deren interpretative Verar-
beitung hinzutreten: Die Herausarbeitung einer spezifischen “Typik,
die Menschen im Umgang mit anderen innerhalb ihres engeren Interak-
tionskreises, in dem sie sich bewegen, ausbilden, um ihre Lebenser-
fahrung zu ordnen und so zu je ihre Biographie zu strukturieren, daB
diese nicht nur fur sie selber, sondern auch innerhalb ihres engeren
Interaktionskreises verstandlich, kommunizierbar ist" (J. Matthes 1975.
89). Unter dem Gesichtspunkt biographischen Identitdtsgelingens inhd-
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riert also das sinninterpretative Moment kirchlicher Amtshandlungen
ihrem rituellen Charakter. Die Rekonstruktion einer Lebensgeschich-

te geschieht nicht allein durch ihre handlungsmdBig objektivierte
Umrahmung (Kasualhandlung), sondern dariiber hinaus auch durch die sub-
Jjektive Internalisierung und Aneignung des in ihr enthaltenen Ange-
bots der Sinninterpretation (Kasualpredigt).

3.2 Momente der Identitétsverschdrfung in der modernen Gesellschaft

3.2.1 Die Verschirfung des Problems biographischer Identitit geht auf spe-
zifische Wandlungsumsténde gesamtgesellschaftlicher “GroBwetterlagen®
in der Neuzeit zuriick, die das AusmaB biographischer Bedrohungsfak-
toren erhtht haben bei gleichzeitiger Verminderung des allgemeinen
Verarbeitungspotentials sowohl hinsichtlich der objektiv bereitste-
henden Ldsungsangebote wie auch hinsichtlich der subjektiven Kompe-
tenzbefdhigung der jeweils Betroffenen (cf. V. Drehsen 1975. 305 fE)-
Die Potenzierung biographischer Identititskrisen wird zum einen be-
wirkt durch eine funktionsbegriindete Differenzierung der objektiven
lebenszyklischen Vorgaben. Denn die Frequenzen zwischen den sozial
abverlangten und bestimmten Lebensabschnitten werden stindig kiirzer,
so daB etwa die vier oder fiinf bestehenden Kasualangebote nicht mehr
ausreichen, um die Gesamtheit der bedeutsamen und typischen Lebens-
einschnitte 2u markieren: "Was (beispielsweise) in der volkskirchli-
chen Amtshandlungspraxis so gut wie nicht in Erscheinung tritt, ist die
Phasenstruktur des Erwachsenendaseins" (J. Matthes 1975. 98). Zum ande-
ren hat sich die Anfdlligkeit fiir biographische Identitdtskrisen durch
eine augenfdllige Steigerung vor allem des vertikalen Mobilitatsgrades
der Gesellschaft erheblich erhdht. Denn dadurch werden die sozialen
Spriinge innerhalb einer Lebensgeschichte immer hdufiger; d. h.: die
lebenszyklischen Zdsuren fallen zunehmend nicht nur bei der sozial-
kulturellen Ausgestaltung gleichsam “natiirlicher Wachstums- und Alte-
rungsprozesse" an, sondern lberdies immer hdufiger auch aufgrund iden-
titdtsbetreffender Organisationsformen des gesellschaftlichen Produk-
tionsprozesses (z. B. durch vertikale Berufsmobilitdt). In dieser so-
zusagen in der .zunehmenden Mobilisierung-der Professionsstruktur ver-
ankerten biographischen ldentitdtsbedrohung ist < unter der Voraussetzung,
daB gerade das Berufsverstidndnis zum relevanten Bestandteil des Iden-
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titatsverstandnisses gerechnet werden muB - der h3dufig beklagte
Umstand begriindet, daB sich die Reichweite der Kasualien weitge-
hend auf das AusmaB einer "bloBen Familienfeier" reduziert. Der
wahre Kern dieser Beobachtung besteht vermutlich darin, daB kirch-
liche Amtshandlungen sowoh! in ihrer rituellen Ausgestaltung als
auch in ihren interpretativen Sinnangeboten vornehmlich diejeni-
gen Auslosemomente biographischer Identitdtsbedrohung widerspie-
geln, deren Bedeutsamkeit gewissermaBen "bloB" auf dem "natiirlichen“
Ablauf eines "normalen" Lebenszyklus beruht.

3.2.2 Ein weiteres Veranlassungsmoment biographischer Identitdtsbedrohung
besteht in dem, was man religionssoziologisch die "Plurasierung" der
sinndeutenden und handlungsorientierenden Verarbeitungsangebote nen-
nen kann: Es ermangelt gegenwdrtig an eindeutigen, in allgemeiner Gel-
tung stehenden Ldsungsmustern zur Bewdltigung lebensbiographischer
Sinnkrisen - nicht nur deswegen, weil ihrem Charakter nach “neue®
Krisen gesellschaftlich produziert werden, fiir die herkommliche Re-
gelungsmechanismen nicht parat liegen (z. B. “mid-life"-Krise), son-
dern auch, weil Uberkommene Vorgaben an universaler Plausibilitidt ver-
loren haben urd nicht mehr so alternativlos dastehen, wie es vielleicht
einmal cer Fall gewesen ist (cf. P. L. Berger 1973; T. Luckmann 1983/
1967): Die Eindeutigkeit der Zuordnung von subjektiver Bedur fnisstruktur
und institutionalisiertem Angebot ist in seiner Symmetrie gestort. Der
“institutionelle Geltungsschutz“ (H. Liibbe) bereitliegender Verarbei-
tungsmuster ist unter den Bedingungen neuzeitlicher Gesellschaft un-
widerruflich relativiert (H. Schelsky 1957. 153 ff.}.

Dieser Umstand bildet auch die Moglichkeitsbedingung fir die bei Pfar-
rern hdufig zu beobachtende pejorative Abwehr synkretistischer Einfiiis-
se auf volkskirchliche Amtshandlungen. Die sozial-strukturell ermbg-
lichte Beliebigkeit, mit der allmdgliche Fragmente habitueller oder
interpretativer Problembewdltigungen in Kasualhandliungen eingefloch-
ten werden, muB ihnen in der Perspektive theologischen Reinformats als
“Banalisierung" des Geschehens erscheinen; es wird hier also in pasto-
raler Sicht ein Umstand i1ndividuell schuldhaft zugereckret, der zu-
nichst und vor allem makrosoziale Ermoglichungs- und Veranlassungs-
griinde nat.
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3.2.3 Pointiert 1dBt sich sagen: Die Gesellschaft hat sich von den poten-
tiell dysfunktionalen Folgen, welche die pluralistische Struktur der
Losungsangebote von individuellen Lebenskrisen ausldst, dadurch ab-
gekoppelt, daB sie deren Inanspruchnahme zu einer privaten Angelegen-
heit deklariert hat: Was heutzutage etwas hiufig als “Verdringung des
Todes" beschrieben und beklagt wird, ist lediglich ein Teilaspekt des-
sen, was man allgemeinsoziologisch etwa als “Individualisierung von
Ehe und Familie" - wenn auch in vielfach schillernder Weise - bezeich-
nen kann (cf. W. Fuchs 1969; R. Konig 1977). Bezogen auf Kasualien

" bedeutet dies: Sie sind nicht nur thematisch individualisiert inso-
fern, als sie als spezifischer Gegenstand im Gesamtfeld pastoraler
Tatigkeiten herauskristallisierbar sind; sie sind nicht nur faktisch
individualisiert insofern, als sie je individuell-beliebig in Anspruch
gencmmen werden; sie sind Uberdies auch in der Weise strukturell indi-
vidualisiert, als ihre Dynamik, ihr Erfolg, ihre Ausgestaltung wesent-
lich vom Beitrag derjenigen Individuen mit abhingt, die an ifnen betei-
ligt sind. Die Komposition der Kasualien ist eine Funktion der Kompe-
tenz derer, die sie tragen. Da jedoch unter den Bedingungen der gegen-
wirtigen Gesellschaft die sich an Kasualien ankristallisierenden Lebens-
krisen nicht nur privatisiert sind, sondern zugleich ein allgemeiner
Mangel an Kompetenzbefahigung zu deren Verarbeitung sowohl als Erfah-
rungsdefizienz als auch als “technisches" Unvermdgen besteht, werden
gemeinhin L¥sungserwartungen auf jene projiziert, die gleichsam von
Berufs wegen dafiir zustdndig sind: also auf die Pfarrer. Hierin hat
der pastorale Widerstand, zur "Heilsmaschine" (K. Marti) oder zum
“Kultkaspar", zur "Kasualienmaschine" oder zum “Redeautomaten” (F.
Niebergall 1905. 2), zum “Zeremonienmeister” degradiert zu werden,
seinen realen Veranlassungsgrund: Von demjenigen, der “Religion als
Beruf" betreibt, kann die Kompetenz erwartet werden, die zur Bewdlti-
gung des anstehenden Problems von Koten ist: nimlich den je akut an-
fallenden Leidens- und Handlungsdruck einer Situation in das 2llgemei-
ne Erfordernis einer religitsen Rekonstruktion der Lebensgeschichte
iberzuleiten.
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3.3 Die furktionale Erfiillung der biographischen Bediirftigkeitsstruktur

durch Kasualien: Die religitse Konstruktion einer Lebensgeschichte

3-3%%

3.3.2

Der Zusammenhang der einzelnen Kasualien besteht also zunichst in der
Bedirftigkeitsstruktur, die sie gemeinsam zum Ausdruck bringen: nim-
lich diejenigen natiirlichen, personalen und gesellschaftlichen Wand-
lungsprozesse auf sinnvolle Weise zu inkorporieren, welche die Unver-
briichlichkeit einer Lebensgeschichte mit absehbarer RegelmdBigkeit zu
durchkreuzen drohen und damit einer biographische Rekonstruktion erfor-
derlich machen. Der Zusammenhang von Kasualien wird aber auch deutlich,
wenn man sich an deren faktischen Funktionsweisen die Art und Weise ver-
gegenwdrtigt, in der sie auf die beschriesene Bediirftigkeitsstruktur
eingehen: Da sich in Kasualien ein jeweiis situativ veranlaBter und vor
allemim Familienzyklus eingebetteter Ausdruck von allgemeiner Defi-
zienzerfahrung kristallisiert, besteht ihre Funktion in der vieldimen-
sionierten Verarbeitung dieser allgemein erfahrenen Abhingigkeit von
Nztur, Gesellschaft und Geschichte. Es ist jene universale Abhiangig-
keit, die sich bei Kasualien an exemplarischen “Fillen" konkreten
Ausdruck verschafft: die Erfahrung der Kontingenz von Handlungen, de-
ren Intentionen erfolgreich oder miBlingend verwirklicht werden kinnen:
die Erfahrung der Kontingenz von sozialen Beziehungen, die durch Ge-
winn oder Verlust eines relevanten Mitmenschen gesttrt werden kaﬁn;

und die Erfahrung der Kontingenz von biographischer Lebensgeschichte,
deren Kontinuitdt vom Gelingen oder Verfenlen einzelnen Epochen oder
des gesamten Lebens abhangt (D. RoBler 1976. 14 ff. 45 ff.).

Die Funktion kirchlicher Amtshandlungen ist auf diesem Hintergrund die
rituelle, interpretative und praskriptiv-nandlungsprientierende Nega-
tion cerjenigen Folgen von Abhdngigkeitserfahrung, die ein ausbalancier-
tes Identitdtsverstdndnis in Gefahr zu bringen drohen. Diese Abhingig-
keitserfahrung ist zunidchst vor allem begriindet durch Diskontinuitaten,
die im Verhdltnis zu derjenigen engeren geschichtlich-sozialen Um-

welt auftreten, in der bis dahin die ausbalancierte Identitdt ver-
wurzelt war: sei es, weil ein “neuer” Mensch hinzukommt (Heirat, Ge-
burt), sei es, weil ein vertrauter Mensch die Szene verldBt (Ab1dsung
eines Kindes aus dem Elternhaus, Tod). In solchen Fidllen werden Insuf-
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fizienz und Abhangigkeit in verschiedenen Dimensionen erfahren:

Als Interruption des psycho-sozialen Emotionsfeldes verlangt ein
solcher Vorgang eine expressiv-kanalisierende “"Kommunikationsform
der Ausnahmesituation" (D. RoBler 1976. 36), was gemeinhin der ri-
tuelle Akt darstellt. Gerade weil das AusmaB der Betroffenheit da-
bei so groB sein kann, daB die Entscheidungskompetenz der Betrof-
fenen dadurch beeintrachtigt, wenn nicht sogar verunmdglicht wird,
muB der Ritus institutionalisiert sein, also objektiv bereitstehen,
um die Betroffenen vom Entscheidungszwang der Ausnahmesituation zu
entlasten. Das rituelle Handeln muB dariiber hinaus den Charakter
eines legalen Angebotes haben, den in Ausnahmesituationen anfallen-
den ungewdhnlichen Emotionsschub in erlaubter und allgemein aner-
kannter Weise ausagieren zu konnen (A. Vierkandt: “Ventilsitten").
SchlieBlich erfiillt die rituelle Dimension von Kasualien die Funk-
tion, den in solchen Situationen potentiell von sozialer Disinte-
gration Betroffenen durch die Publikation des seine Betroffenheit
ausldsenden Ereignisses wieder in seine soziale Umwelt einzubinden.
Die Publizierung des Ereignisses markiert dessen Unwiderruflichkeif
und Unwiderrufbarkeit; Publikation 138t das Ereignis in den Theszu-
rus des “ko11ekt1}en Geddchtnisses" eingehen (M. Halbwachs). Der
rituelle Charakter von Kasualien dient also in der Weise der Verar-
beitung von Abhingigkeitserfahrung, daB deren emotionale Folgen in
institutionalisierte, legalisierte und tffentliche Expressionsmu-
ster kanalisiert werden. Das hat zur Folge, daB die Betroffenen nicht
dauerhaft den sozial isolierenden Auswirkungen ihrer Betroffenheit
unterstehen, sondern allmahlich wieder “"resozialisiert” werden kdnnen.

Die beschriebenen Ausnahmesituationen bedrohen den einmal erreichten
Grad an biographischer Identitdt auch dadurch, daB sie ihre prekire
Abhdngigkeit von Interaktionsbeziigen Uberhaupt zum Vorschein bringen
und damit diejenige Individualit@tserfahrung in Frage stellen, die

auf der gewonnenen Einmaligkeit der je eigenen Lebensgeschichte be-
ruht. Abhdngigkeit manifestiert sich als Ansinnen tendentieller Selost-
aufgabe des Subjekts: als potentieller Konformititsdruck. Diese Er-
fahrung macht erneute Sinndeutungen notig, welche die Teilstlcke einer
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fraktionierten Biographie zu einer einzigartigen und in sich stim-
migen Schicksalsgeschichte einer Person interpretativ zusammenbiin-
deln. Die Art der sinndeutenden Interpretationsfigur kann sich da-
bei nicht in der Dimension aufbauen, in der die Sprurghaftigkeit

des Lebens selbst erfahren wird: Empirisch positivistisch wird die
Konstruktion einer individuellen Lebensgeschichte eben nicht gewon-
nen; denn auf dieser Ebene wird ja gerade die Erfahrung des Zer-
flieBens gemacht. Die Reinterpretation der Lebensgeschichte voli-
zieht sich vielmehr in einer die Empirie transzendierenden Weise:

Die Funktion der kasuellen Sinnausdeutung biographischer Identitdt
liegt also in der "Erzeugung von kondensierten Modellen sinnvellen ...
Lebens* (M. Kohli), in der "Sakralisierung” (H. Mol) der in biographi-
schen Identitdtsmustern festgehaltenen Individualitdt als Bewahrungs-
anspruch einer Freiheit gegeniber den “"Zumutungen der je aktuellen
Situation" (M. Kohli) und ihrer dissoziierenden Folgen durch deren
prinzipieile Verzeitlichung: Vergangenheit und Zukunft werden in
einer solchen Weise mit der Gegenwart verspannt, daBl sie in deren
Deutung als Transzendierungsprozesse eingehen und damit die Indivi-
dualitdt der Lebensgeschichte iiber auferzwungene Frakturen, Briiche
und Zdsuren hinweg zu bewahren vermdgen. Die kognitiv-interpretieren-
de Sinninvestitionsfunktion der Kasualien dient also der biographi-
schern Seibstvergewisserung derer, die von ihren Veranlassungsgriinden
betroffen sind: Insofern stellen sie eine Negation der diskontinu=-
ierenden Folgen der Gegenwartssituation dar.

Kasuziien kristallisieren sich an Situationen des Obergangs an:

Sie markieren einen Wechsel im Rollenspiel der Betroffenen, das Auf-
tauchen neuer Rechte und Pflichten, zuweilen auch den Eingang in ein
neues institutionaiisiertes Lebensfeld (z. B. Ehe). Auch in ethisch-
normativer Perspektive ist damit die Moglichkeit .einer Diskontinuitédts-
erfahrung gegeben, die einer Regelung und Verarbeitung bedarf. Diese
Funktion wird in der Regel dadurch erfiillt, daB bei Gelegenheit von
Kzsualien allgemein in Geltung stehende Werte wieder in Erinnerung
gebracht und an die jeweils neue Generation tradiert werden (E. Durk-
heim, B. Malinowski). Sie dienen damit der Vergewisserung des Einzel-
nen dariber, daP seine Individualitdt in einer Allgemeinheit aufgehoben
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ist, deren Ausdruck das Moralische ist.

3.3.6 Bediirftigkeit und Funktionalitdt, die sich bei kirchlichen Amts-

handlungen als deren besonderen Charakter herauskristallisieren,
laufen also im Interesse an der "“Ganzheit" des Menschen zZusammen,
in die seine Emotionalitdt, Individualitit und Sozialitit unter
dem Gesichtspunkt seiner biographischen ldentitit mit einbezogen
sind. Da dies nicht in der Weise eines vorgangigen Programms ge-
schieht, sondern aus AnlaB einer fallweise anfallenden Notwendig-
keit, die sich gleichsam aus der “"Natur" des individuellen und fa-
milialen Lebenszyklus ergibt, in den jede biographische Identitit
urspringlich eingewurzelt ist, erkldrt sich daraus auch der “Wi-
derspruch" zwischen sonntiglich-volkskirchlicher “Normalpraxis®
und kasuell-religidser “Ausnahmepraxis”: Er ist angelegt in der
Eigenstandigkeit "einer am Lebenszyklus orientierten Kasualfrom-
migkeit" (D. RoBler 1977. 6€8), deren Wahrnehmung und Pflege in
die Obliegenheit gerade jener Institution fallt, die im Begriff
der Individualitdt die Idee der Freiheit als Gegenbild zu jener
allgemein erfahrbaren Abhingigkeit reprisentiert, die im existen-
ziellen Umkreis von Kasualien situationskonkret erfahren wird: in
die Zustdndigkeit der Kirche also, die als “Volkskirch  -den hi-
storisch-institutionellen Ausdruck einer allgemein gesellschaft-
lichen Religiositdt darstellt (cf. T. Rendtorff 1975. 9o .o D.
RoBler 1976. 14 ff. 21 ff.).

4. Elemente einer verantwortungsethischen Pastoraltheolcgie der volks-

kirchlichen Amtshandlungen

4.1 Kasualien als Thema der praktisch-theologischen Thecrie

Volkskirchliches Kasualhandeln, das sich seiner sozialen Bedingungen,
seiner gesellschaftlichen Funktionen ebenso bewuBt ist wie der daran
gekniipften Moglichkeiten seiner sinndeutenden Ausgestaltung, karn die
Pflege kasueller Frommigkeit als einen eigenstandigen Ausdruck ali-

gemeingesellschaftlicher Religiositdt nicht schlichtweg als periphere
und entfremdete ("uneigentliche*) Dienstleistung gegeniber "blo2" so-

zialen Bedirfnissen abtun, in denen recht eigentlich fundamental-anthro-
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pologische Bedurftigkeit zum Ausdruck kommt; vielmehr muB das volks-
kirchliche Kasualhandeln 2ls religidser Beitrag zur anthropologischen
"Rekonstruktion des Menschen” {D. RoBler 1973. 181 ff.) in die prak-
tisch-theologische Theorie ebenso integriert werden wie in die pa-
storale Praxis, eben weil bei deren zureichendem Verstdndnis eine
genuin theclogische Dimension zum Vorschein kommt, die auch bei Kasu-
alien zur Sprache zu bringen ist.

4.2 Praktisch-theologischer Wirklichkeitsgewinn

4.2.1 "Die offenkundige theologische und kirchlich-praktische Vernach-
1dssigung der Amtshandlungspraxis droht zu einem Wirklichkeitsver-
lust im volkskirchlichen System zu fiihren, der iiber die Regelpraxis
des Sonntagsgottesdienstes nicht ausgleichbar ist" (J. Matthes 1975.
111). Ein sclcher drohender “Wirklichkeitsverlust" ist offensicht-
lich erst dadurch zu beheben, daB Kasualien als Gegenstand praktisch-
thedlogischer Aufmerksamkeit von ihrer Marginalitdt befreit und als
relativ eigenstidndiger kirchenbezogener Frommigkeitstyp zum Thema
der Theologie gemacht wercen. Kasualien diirften also in einer prak-
tisch-theologischen “Theorie des kirchlichen Handeln" (E. Lange 1972.
361 ff.) sich nicht ldnger mit der Rolle eines “"Marginalsickchens”
begniigen miissen; diese Theorie hdtte vielmehr in interdisziplinirer
Orientierung gerade diejenigen Aspekte einer theologischen Wahrneh-
mung zugdnglich zu machen, die zu einem verstdndigen Begreifen und
Zu einer bewuBteren Gestaltung der Kasualpraxis zu beriicksichtigen
notwendig sind. Andernfalls bliebe das horribile dictu Ernst Langes
pestehen: "Eine 'blinde' kirchliche Praxis und eine 'leere' theologi-
sche Theorie treten immer weiter auseinander, vermittelt nur noch im
Leiden der Pfarrer, die beides nicht mehr miteinander verbinden kdn-
nen® (ebc 371 f.), weil gerade dies die Aufgabe der Praktischen Theo-
logie darstellt, die nicht wahrzunehmen eben bedeutet, die darin ent-
haltene Problematik auf die Pfarrer Uberzuwdlzen.

4.2.2 Die Marginalisierung der Kasualien als praktisch-theologisches Thema
provoziert erst eigentlich die “asymmetrische Perspektivitit”, die
sich bei kirchlichen Amtshandlungen in vielschichtiger Weise einstellt
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und in jeweils spezialisierten Perspektivverengungen ihren Grund hat:

4.2.2.1 Wdhrend im Wahrnehmungshorizont der pastoralen Praxis die Kasu-
alien zu einem "punktuellen Akt* zusammenschrumpfen und dadurch
weitgehend einer sozialumfeldhaften wie geschichtlich-prozessualen
Einbindung enthoben sind, erscheinen sie den Probanden als feier-
lich-festlich hervorgehobenes Moment innerhalb bestimmter abseh-
barer Problemzonen individueller Lebensgeschichten. Je mehr nun
die kasuelle Amtstdtigkeit in der Arbeitsdkonomie des Pfarrers
Zu Buche schlidgt, desto groBer wird die Wahrscheinlichkeit, daf
ihm diese "Tiefenstruktur" der Kasualwirklichkeit auf Seiten der
Betroffenen verborgen bleibt: Nicht der Horer "verabsolutiert und
isoliert” die Amtshandlung zum “punktuellen Akt" (R. Bohren 1960. 17),
sondern die pastorale Perspektive verkirzt sie eigentlich auf die-
se Scheuklappensicht, was beispielsweise auch dazu fithrt und unter
den gegebenen Umstdnden dazu fiihren mub, daB sich die homiletisch-
liturgiegestalterische “Horerorientierung”, wenn sie denn tatsich-
lich stattfindet, nahezu ausschlieBlich auf jene Personen konzen-
triert, die bei Kasualien jeweils im Vordergrund stehen, und daf
deren sozialer Hintergrund allenfalls als "die ganze kirchenscheue
Verwandtschaft" (F. Niebergall 1905. 12) in den pastcraien Biick
gerdt. Dadurch aber wird dem Umstand kaum Rechnung getragen, "daB
sich an den Amtshandlungen jeweils (zumindest) zwei lebensgeschicht-
liche Phasierungserfahrungen vollziehen" (J. Matthes 1975. 99).

4.2.2.2 Wihrend die soziologische Perspektive vornehmlich den Handlungs-
und Situationscharakter der Kasualien zum Gegenstand ihrer Betrach-
tung macht und damit in fachspezifischer Ausrichtung punktuelle
Momente zur Geltung bringt, deren Eigengewicht in derartigsr Iso-
liertheit jeden Theologen die Haare strauben lassen muf, bSetont
umgekehrt der Theologe besonders den Verkundigungsgehalt pei Ge-
legenheit der Kasualien in einer Weise, daB dessen “Indigenisation®
zum Problem werden muB (E. Lange 1§75. 363 ff.): “Es gibt Situa-
tionen, die das Wort torpedieren und neutralisieren" (R. Echren
1960. 23). Nicht aber primar im BewuBtsein der Setrofenen wichst
den Kasualien ein “kreatiirliches" (bergewicht zu (ebd. 16}, sondern
die Oberschitzung ihrer sozialen und situativen Komponenten kommt
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erst durch eine theologische Reifikation soziclogischer Fachper-
spextiven zustande, die hernach dem Kasualbetroffenen als denun-
zierbares Motiv unterstellt wird.

Die pointillistische Behandlung der Kasualien setzt sich schlieB-
lich selpst in den theologischen und soziologischen Disziplinen
durch, was jeweills den Verdacht einer Art Kartellabsprache aufkom-
men lasser kbnnte Innerhalb der Soziologie ist der rituelle Akt
der kirchlichen Amtshandlungen ein Thema der Religiunssoziologen
und Kulturethnologie; die sich daran ankristallisierenden Sach-
problematiken gehtren jedoch dem Kompetenzbereich anderer Binde-
strich-Diszipliren an: der Tod beispielsweise gehtrt zum Kompe-
tenzbereich der zu neuem Leben erwachten Todessoziologie (z. B.

P. Ariés, C. v. Ferber, W. Fuchs, G. Gorer, A. Hahn); die Adoles-
zenzkrise der Jugendsoziologie; Heirat und Gebyrt der Familien-
und Ehzsoziologie usw. Rhnlich liegt die Kompetenzverteilung in-
nerhalb der Praktischen Theologie: Wahrend die Homiletik je nach
Typ die dogmatische Motivbereinigung (gesinnungsethischer Typ)
oder die kommunikationswissenschaftliche Resonanzforschung (wir-
kungsetnischer Typ) betreibt, bringt die Seelsorgelehre Aspekte
des Leidensdrucks und der Krisentherapie in Anschlag, die Diako-
nie sondiert das soziale Umfeld bei Kasualien, das Kirchenrecht
ist mit dem juridiscnen Geriist beschdftigt, und die Liturgiewis-
senschaft sorgt fir die formelhaft-feierliche Ausgestaltung. Unter
solchen Bedingungen werden danr fachspezialisierte Aspekte hdufig
2u sachpositionellen Streitigkeiten hypertrophiert, so daB sich an
Kasualien mincdestens soviele theologische Programme heften lassen,
wie Kombinationen von Disziplinen denkbar sind: die seelsorgerliche
Kasualpredigt, die Kasualseelsorge als Verkiindigungsgesprdch usw.
Der Zusammenhang der kirchlichen Amtshandlungen, der in der Einheit
des biograpnischen Lebensprozesses verankert ist, in dem sie vor-
kommen, wird auf diese Weise iiber die vermeintlich integrative
Perspektive fachspezifisch gewonnener Schliisselbegriffe bloB rekla-
miert - unter fusblendung desjenigen Kontextes, den auch die kasu-
ellen Gelegenneiten als Sozialgeschehen aufweisen: Ihre umfassende
Dimension sol' an einem ihrer Zipfel habhaft gemacht werden.
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4.2.3 Es ist kein Wunder, daB der Pfarrer, der die kirchlichen Amtshand-
lungen vollzieht, unter solchen Bedingungen schlieBlich nur "Fetzen®
in der Hand h&lt. Die Bruchstiicke, die zu einem biographischen Kon-
tinuum zu komponieren seine theologische: eben seine professionelle
Aufgabe ausmacht, liegen dann paradoxerweise als Scherbenhaufen vor
der eigenen Tiir: zwischen dogmatischer Gesinnungsreinheit und kom-
munikativem Wirkungsoptimum wie einst Buridans Esel eingespannt,
muB er im Widerspruch von praktisch-theologischer Theorie und pasto-
raler Praxis erleben, wie sein Selbstverstindnis auf eine nahezu ma-
sochistische Selbstthematisierung zusammenschrumpft. Der Pfarrer muB
in der Praxis ausbaden, was die Theologie durch nicht vorhandene Theo-
rie verwdssert hat. Die 1771 anonym aufgeworfene Frage “Warum mangelt
es bey dem tdglichen Wachsthume der Wissenschaften gleichwohl noch
sehr, an guten Precigurn?” ist auch heute noch aktuell, nicht so sehr
weil sie eine Kritik an den Predigern darstellt, als vielmehr eine An-
frage an den “Fortschritt" der Wissenschaft formuliert, der sich auch
in der Theologie weitgehend nur noch in einer Summierung der abge-
zirkelten Planquadrate ihrer Fachspezialisierungen zu erschBpfen
droht. Eine solche Tendenz zur pastoralen "Desorientierung” durch
fachspezifische "Dissoziierung" wird dort am schmerzlichsten erfah-
ren, wo die Ausbildung in einer Wissenschaftsdisziplin erfolgt, deren
explizites Thema gerade den “"ganzen" Menschen bildet, deren Gegen-
standsfelder also gerade diejenigen Ereignisse sind, die dem Empiri-
schen zum Trotz eben jene menschliche Ganzheit anders zum Ausdruck
bringen soll, als sie unter den Bedingungen von Zeit, Raum und ener-
getischen Grenzen zum Ausdruck kommen kann (cf. D. Rossler 1962). Aus
einer Parzellierung der Betrachtungsweise und entsprechend aus einer
Spezialisierung der Umgangsmethoden droht erst die Gefahr, daB sich
“eine Baalisierung der Kasualrede" einstellt, die anderweitig gerade
von einer Integration fachfremder Riicksichtnahmen befiirchtet wird (R.
Bohren 1960. 19) - eine theologiewissenschaftliche Sicht also, die
sich Interdisziplinaritdt kaum anders denn als depravierenden Import
vorstellen und disziplindre Selbstbescheidung nur als dezidierte
Selbstunterscheidung verstehen kann.



4.2.4 Der Widerspruch zwischen Theorie und Praxis wird solange bestehen,
wie die Praktische Theologie in diesem circulus vitiosus eingebun-
den bleibt: Kasualien also nur in ihren parzellierten Elementen wahr-
nimmt, statt ihren Zusammenhang in der lebensweltlichen Einheit indi-
vidueller Biographien zu sehen; kirchliche Amtshandlungen nur in punk-
tuelle Akte auflist, statt sie als Momente eines prozessual-proble-
matischen ldentitdtsgeschehens zu begreifen; die kirchliche Amtstid-
tigkeit nur in fachspezifischer Verengung zur Kenntnis nimmt, statt
diese ihrerseits in disziplindrer Selbstbescheidung als nur einen
Wahrnehmungsmodus gegeniiber der Allgemeinheit der Lebensgeschichten
2u relativieren, die sie nur in dem MaBe zum Ausdruck bringt, wie sie
ihre speziellen Themen als exemplarischen Fall des gemeinsamen Themas
der Theologie darzustellen vermag; die schlieBlich nur darum unbe-
friedigende Wirkungen erzielen kann, weil sie ihre Programme vorder-
grindig auf den Adressatenkreis zuschreidet, die bei Kasualien im Vor-
dergrund stehen. Ein GroBteil der Widerspriiche, die sich am Tatbestand
der kirchlichen Amtshandlungen entziinden, verdankt sich u. a. auch einem
Mangel theoretischer Aufkldrung, die gerade die Praktische Theologie je-
nen Pfarrern schuldig ist, die solche Widerspriiche gleichsam am eigenen
Leibe zu durchleben haben. Auch darin sind Kasualien ein exemplari-
sches Thema der gesamten praktisch-theologischen Theorie, daB an ihnen
nur selten jenes Verstidndnis heranwdchst, das zu einem verantwortungs-
ethischen pastoralen Umgang mit kirchlichen Amtshandlungen wohl eher
die Voraussetzungen wire als “die fein zubereitete Kost der Magazine
und Eselsbriicken" (F. Niebergall 1905. 3), die gegenwdrtig weitgehend
die Praktische Theologie fir Kasualfdlle ins Angebot zu setzen weils.

4.3 "Integrale Amtshandlungspraxis"

4.3.1 Das Ziel einer pastoralen Verantwortungsethik besteht darin, "die
Einheit des Handelns bei gleichzeitiger Differenzierung der Theorie-
ebenen zu sehen: religiGses Sein und thealcgisches Wissen beziehen
sich so auteinander, daB Kenntnisse, Theoriegewinnung und Vernaltens-
kontrolle zu einer Kompetenz gerinnen, die das eigene Konzeptionsver-
mogen richtig einschatzt” (R. Volp 1974. 61). Was in dieser kompakten
Fassung als Inbegriff pastoraler Kompetenz umschrieben wird, wirkt sick



4.3.2

4.3.3

=yld2 -

im Hinblick auf kirchliche Kasualien vor allem als "integrale Amts-
handiungspraxis" aus (J. Matthes 1975, lol u. 6.). Die dem pastora-
len Handeln abverlangte Integrationsleistung bezieht sich dabei auf
folgende Ebenen:

Obwohl kirchliche Amtshandlungen allgemein im pfarramtlichen Zeit-
budget nur selten mehr als 4 % der Gesamtarbeitszeit beanspruchen

(G. Bormann 1971. 139), entziinden sich gerade an ihnen doch massi-

ve pastorale Beflirchtungen: Sie provozieren das Gefiihl der "“Ober-
lastung und VerduBerlichung” und damit die Angst vor “einer Gefahr-
dung der Zielverwirklichung" {ebd. 149). Diese Diskrepanz deutet auf
einen weitverbreiteten Mangel an theologischer Wahrnehmungs- und Ver-
arbeitungskapazitdt hin. Da sich andererseits bei kirchlichen Amts-
handlungen ein dominanter Typ der volkskirchlichen Erwartungstruk-

tur iberhaupt herauskristallisiert (H. Hild 1974. 233 ff.), signa-
lisieren die theologischen Bedenklichkeitsbescheinigungen, die den
Kasualien hdufig ausgestellt werden (R. Bohren 1960), auch etwas iber
den Umstand, "wie der Pfarrer die volkskirchlich bestimmte Jffentlich-
keit bewertet" (Y. Spiegel 1970. 78). Was der Pfarrerschaft bei Kasu-
alien weitgehend ermangelt, ist eine Theologiegestalt, die ihr den
Umgang mit der volkskirchlichen Mehrheit erleichtert (cf. T. Rendtorff
1977. 41 ff.) und ihr zugleich erlaubt, ihre Handlungs- und Orien-
tierungsprioritdten “"ruhigen Gewissens" auch auf die kirchlichen Amts-
handlungen zu verlegen: Der volkskirchliche Pfarrer "muf sich klar
bewuBt sein, warum er auch mit denen Gemeinschaft hilt, von denern er
sich in manchen Anschauungen geschieden weiB: er muB sich klar bewuBt
sein, warum diese Gemeinschaft mehr wert ist als das, was trennt. Dies
BewuBtsein verschafft ihm aber nichts anderes als griindliche geschicht-
liche und prinzipielle Erfassung der verschiedenen in Betracht kommen-
den Erscheinungen durch tiefgehendes theologisches Studium (K. Eger
1907. 53).

“Das System der volkskirchlichen Amtshandlungen ist am Ganzen des Le-
bensablaufs orientiert" (J. Matthes 1975. 103); sie sind eingebettet

in die Sequenz einer je individuell biographischen Prozessualitit

und kénnen darum inrerseits nicht isoliert als bloB punktuelle Er-
eignisse gesehen oder behandelt werden. Es geht vielmehr bei den Lebens-
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wenden insgesamt "um die fortschreitende Verwirklichung des einen
menschlichen Lebens" (P. M. Zulehner 1576. 31), die nicht selten

von biographischen Katastrophen beeintréchtigt wird. Fiir das sach-
gemdBe pastorale Handeln ist es bei solcnen Gelegenheiten nicht

nur wichtig, diese individuell biographische “Tiefenstruktur® zu
registrieren, an der er im Regelfall heutzutage ja nicht mehr un-
mittelbar partizipiert, sondern dariiber hinaus auch seine seelsor-
gerlich-beratende Begleitungsfunktion im zeitlichen Umkreis der Ka-
sualakte ebenso prophylaktisch wie nackgehend auszugestalten. Das
Erfordernis, "die je singuldre Abfolge von individuellen Lebenser-
eignissen ... zu strukturierter Lebenserfahrung als Grundlage von
IdentitdtsbewuBtsein" verarbeiten zu missen (J. Matthes 1975. 89),
relativiert das “starke Eigengewicht", das "die Amtshandlungen ...
vor. dem Ereignis im einzelnen persidnlichen Leben her" und im Wahr-
nehmungshorizont des nur zeitweilig als BegTeitberson herangezo-
genen Pfarrers bekommen (T. Rendtorff 1558. 81). DaB etwa die kirch-
Tiche Trauung ir einen ProzeB der Enebildung, die Konfirmation in
einen Prozef der Adoleszenz oder der Tod in einen ProzeB des Alterns,
Sterbens und Trauerns eingebettet ist {cf. H. D. Bastian u. a. 1978;
H. J. Thilo 1971, P. M. Zulehner 1976), stellt besondere Anforderun-
gen an das seelsorgerliche Handeln, das sich mit guten theologischen
Griinden auf “die Unverbriichlichkeit und Kensistenz der je eigenen Le-
bensgeschichte" richtet (V. Drehsen 1981. 21). Integrale Amtshand-
lungspraxis bedeutet also in dieser Zusammenhang dasjenige Seelscrge-
handeln, das die Kontinuitdt bicgraphischer Selbsterfahrung zum Inhalt
nat.

Das Integrationserfordernis bei kirchlichem Amtshandeln stellt sich
sodann auch auf personaler Ebene Denn cre in Kasualien zum rituel-
len Ausdruck gebrachten Positionsuberginge spielen sich zwar im Ver-
laufe einer individuellen Lebensgeschicnte ab, sind aber auch zugleich
verspannt in die Geschichte eines umfassenderen Familienzyklus und ha-
ben in diesem Kontext die Funktion, "die einschneidenden Punkte im
Familienleber zu markieren" (J. Freytag 1959. 76): “Zwar mag es der
einzelne sein, der einen solchen Positionsibergang vollzieht, aber
die Krise, die damit verbunden ist, ist nicht allein die Krise die-
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des einzelnen, sondern bedroht das gesamte familiale System” (Y.
Spiegel 1971. 217). Damit riicken aber nicht nur die von Kasualien
direkt Betroffenen als Klientele seelsorgerlichen Handelns in den
Blick, sondern auch deren engerer Interaktionskreis. Bei Taufe und
Tod ist dies urmittelbar einsichtig: hier geht es “nicht so sehr um
das Kind und den Verstorbenen, sondern um die Kindeseltern und die
Hinterbliebenen" (P. M. Zulehner 1976. 53). Ehnliches geschieht auch
bei den anderen kirchlichen Amtshandlungen, deren zum Ausdruck ge-
brachtes Verdnderungs- und Krisenpotential nicht allein auf die im
Mittelpunkt Stehenden, sondern auch auf deren niachste Umgebung wirkt.
Gerade im kleinfamilialen System hat die Statusdnderung nur eines Mit-
glieds hdufig die Wandlung des gesamten Gefiiges zur Folge oder fZllt
doch zumindest zeitlich mit ihm zusammen (z. B. bei Phasen der be-
ruflichen Karriere), was wiederum Veranlassungsmomente fiir seelsor-
gerliches Handeln beinhalten kann, so dadRierbei auch auf eine "in-
tegrale Wahrnehmung beider Erfahrungsbereiche" seitens des beglei-
tenden Pfarrers ankommt (J. Matthes 1875. 95).

Nicht zuletzt geht es bei Kasualien um aie Integration verschieden-
ster Dimensionen, die in kirchliche Amtshandlungen hineinspielen,
worauf bereits F. Schleiermacher hinwies, als er sie unter einem dop-
pelten Aspekt thematisierte (1850. 321 f.): einmal unter dem Aspekt
ihres symbolischen Charakters, der heutzutage als expressiv-affirma-
tive Funktion verhandelt wird (Y. Spiegel 1971. 231; P. M. Zulehner
1976. 249), zum anderen unter dem Aspekt ihres vertraulich-persdn-
lichen Charakters, der gegenwdrtig in der Formel homiletischer “Ho-
rerorientierung" die instrumental-orientierende oder auch kritische
Funktion der Kasualien erortert wird. Gerade auf theologischer Ebene
spiegelt sich die Dimensionenvielfalt cer kirchlichen Amtsharclungen

in den unterschiedlichen praktisch-theologischen Diszipliinen wicer,

so daB die theologische Heimatlosigkeit der Kasualien zwar "auf die
Mehrdimensionalitdt der Handlungen" hinweist (M. Seitz 1978. 48), kaum
aber den integralen Lebenszusammenhang zuf den Begriff zu bringen ver-
mag, in den kirchliche Amtshandlungen eingebettet sind: eingzdettet als
ein lebensweltlicher Schnittpunkt, in aem sich nicrt nur die vielfd ti-
gen praktisch-theologischen, sondern auch humanwissenschaftlichen Per-
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spektiven treffen. Diese exemplarische Bindelungsfunktion der
kirchlichen Amtshandiungen fordert die Praktische Theologie ge-
radezu heraus, sich ihres thematischen und funktionalen Praxis-
bezuges wieder zu vergewissern.

LITERATUR

RH_ERS, B., 1980: Die Unterscheidung von Theologie und Religion. Giitersloh.

ARIES, Ph., 1974: Studien zur Geschichte des Todes im Abendland. Paris.
Dt.: Minchen 1976.

ARIES, Ph., 1977: Geschichte des Todes. Paris. Dt.: Miinchen/Wien 1980.

BEUMLER, C., 197€: Probleme der Theoriebildung Praktischer Theologie, in:
R. ZerfaB/N. Greinacher (Hg. ). E1nfuhrung in die Praktische
Theologie. Miinchen/Mainz. 77 f

BASTIAN, H. 0. u. a., 1978: Taufe, Trauung und Begribnis. Miinchen/Mainz.
EZRCER, P. L., 1973: Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft. Frankfurt.

PEEEER. D, L./T. LUCKMANN, 1669: Die gesellschaftliche Konstruktion der
Wirklichkeit. Frankfurt.

BCHREN, R., 1960: Unsere Kasualpraxis - eine missionarische Gelegenheit?
Minchen. 5. Aufl.: 1969.

BONNET, S., 1973: A hue et & dia.

BCORMANN, G./S. BORMANN-HEISCHENKEIL, 1971: Theorie und Praxis kirchlicher
Organisation. Opladen.

ECANIMANN, W., 1886: Die Unzuldnglichkeit des theologischen Studiums. Leipzig.
BUSNER, R., 1971: Theorie und Praxis - eine nachhegelsche Abstraktion. Frankfurt,
CURNZHL, P., 1975: Frommigkeit - Alltagswelt - Lebenszyklus, in: WPKG 64/1975.

388 ff
DA, K. W., 1971 Beruf. Pfarrer. Miinchen.

DREHSEN, V., 1275 Religion - Aufbau, Stabilisierung und Rekonstruktion von
Indentitat, in. K. W. Dahm/V. Dreksen/G. Kehrer, Das Jenseits
der Gesellschaft. Miinchen 1975. 305 ff.

DRZKSEN, V., 1%2c: Dimensions of Religicsity in Modern Society, in: Social
Compass 27/1980. 5ff.

DREZHSEN, V., 1581: Religion: Die Sakralisierung der menschlichen Identitat,
in: Loccumer Protokeclle 38/80: “Funktionen des ReligiGsen in der
Gesellschaft."

DREHSEN, V./H. J HELLE, 1978. Religiositdt und BewuRBtsein, in. W. Fischer/
W Marhold (Ha.), Religionssoziologie als Wissenssoziologie.
Stuttgart. 38 ff.



=36 -

DREWS, P., 191o: Das Problem der Praktischen Theologie. Tiibingen.

DURKHEIM, E., 1912: Die Elementarformen des religiosen Lebens. Dt.:
Frankfurt 1981.

EBELING, G., 1977: Praktische Theologie, in: Ders., Studium der Theo-
logie. Tiibingen 113 ff.

EGER, K., 1907: Die Vorbildung zum Pfarramt der Volkskirche. GieBen.
ERIKSON, E , 1966 Identitdt und Lebenszyklus. Frankfurt.

EXELER, A./N. METTE. 1974: Das Theorie-Praxis-Problem in der Prakti-
schen Theologie des 18. und 19. Jahrhunderts, in: F. Kloster-
mann/R. ZerfaB (hg.), Praktische Theologie heute. Miinchen/
Mainz. 65 ff.

FEIGE, A., 1981: Anmerkungen zur Beziehung zwischen Kirchenmitgliedschaft
und Frommigkeit. Vorlage zur 16. CISR. Lausanne, September 1981.

FERBER, C. von, 1963: Soziologische Aspekte des Todes, in: ZEE 7/1963. 338 ff.
FREYTAG, J., 1959: Die Kirchengemeinde in soziologischer Sicht. Hamburg.
FUCHS, W., 1969: Todesbilder in der modernen Gesellschaft. Frankfurt.

GEHLEN, A., 1961: Ober kulturelle Kristallisation, in: Ders., Studien
zur Anthropologie und Soziologie. Neuwied 1963. 311 ff.

GENNER, P. van, 1909: Die Obergangsriten, in: C. A. Schmitz (Hg.), Religions-
ethnologie. Frankfurt 1964. 374 ff.

GLUCKMAN, M., 1962: Essays on the Rituals of Social Relation.
GOFFMAN, E., 1959: The Presentaticn of Self in Every Dey Life. New York.
GORER, G., 1965: Death, Grief and Mourning in Contemporary Britain. New York.

GREINACHER, N., 1974: Das Theorie-Praxis-Problem in der Praktischen Theo-
logie, in: F. Klostermann/R. ZerfaB (Hg.), Praktische Theolo-
gie heute. Minchen/Mainz. 1lo3 ff.

GRON, K., 1845: Wissenschaft und Leben, in: J! Hermand (Hg.), Der deut-
sche Vormdrz. Stuttgart 1967. 5 ff.

HABERMAS, J., 1962: Strukturwandel der Uffentlichkeit. Neuwied/Berlin. 2.
Aufl.: 1965.

HAHN, A., 1968: Einstellungen zum Tod und ihre soziale Bedingtheit. Stuttgart.

HARBSMEIER, G., 1948: Was wir ar Grdbern sagen, in: Glaube und Geschichte.
Festschrift fir F Gogarten.

HARBSMEIER, G., 1966: "Al1t" und "neu" in der Verkiindigung, in: EvTh 26/1965.
286 ff.

HASENFUSS, J., 1955: Der Soziologismus in der mocernen Religiomswissenschaft.
Wirzburg.

HENKYS, J., 1975: Die Praktische Theologie, in: H. Ammer u. a. (Hg.), Hand-
buch der Praktischen Theologie, 8d. I. Berlin. 11 ff.

HERRMANN, W., 1968: Empirisch-kritische Theologie - oder: Kritik einer Thao-
logie ohne Folgen, in PTh 57/19€8. 534 ff.



=137 -

HILD, H., 1974 Wie stabil ist cdie Kirche? Gelnhausen

JOSUTTIS, M., 1979: Dimensionen romiletischer Kompetenz, in: EvTh
39/1979. 319 ff.

KUNIG, R., 1977 Die Familie der Gegenwart. Minchen. 2 Aufl

KUSTER, R., 1959. Die Kirchentreuen. Stuttgart.

KCHLY, M. (Hg ), 1979: Soziologie des Lebenslaufs. Darmstadt/Neuwied.
KRAPPMAKN, L., 1971. Soziologische Dimensionen der Identitat. Stuttgart.

LANGE, E., 1966: Der Pfarrer in der Gemeirde heute, in: Ders., Predigen
als Beruf. Stuttgart 1976. 96 ff. (hiernach zit.).

LANGE, E., 1967: Zur Theorie und Praxis der Predigtarbeit, in: ebd. 9 ff.
(hiernach zit.).

LANGE, E., 1972: Oberlegungen zu einer Theorie des kirchlichen Handelns,
in: Jenseits vom Nullpunkt? Festschrift fiir Kurt Scharf. 361 ff.

LANGE. E., 1973: Glaube und Anfechtung im Alltag eines Gemeindepfarrers,
in: Ders., Predigen als Beruf. Stuttgart 1976. 167 ff. (hiernach
Zit=):

LE BRAS; G., 1944-45: Introducticn & 1'histoire de la practique religieuse
en France. 2. vol. Feris

LEVITA, D. J. de, 1971: Der Begriff der ldentitit. Frankfurt.

LUCKMANN, T., 1963: Das Problem der Religion in der modernen Gesellschaft.
Freiburg.

LUCKMANN, T., 1967: The Invisible Religion. New York.

LOBBE, H., 1973: Religion nach der Aufkldrung, in: W. Delmiiller u. a.,
Diskurs: Religion. 315 ff.

LUHMANN, N., 1977: Funktion der Religion. Frankfurt.
MALINOWSKI, B., 1973: Magie, Wissenschaft und Religion. Frankfurt.
MARTI, K., 1963: Gedichte am rand. 45

MATTHES, J., 196&: Kirche und Gesellschaft. Einfiihrung in die Religions-
soziologie II. Reinbek.

MATTHES, J., 1975. Volkskirchlicne Amtshandlungen, Lebenszyklus und Lebens-

geschichte, in: Ders , (Hg.), Erneuerung der Kirche. Gelnhausen.
73 ¢

MOL, H., 1576. Identity and the Sacrea Oxford.

MATHUSIUS, M. von, 1893. Die heutige praktische Theologie in ihren neuesten
Erscheinungen, in: Z°Th 16/1893 22 ff.

NIZBERGALL, F., 1905: Die Kasualrede Leipz1g
PANNENZERG, W., 1973 Wissenschaftstneorie und Theologie. Frankfurt.

PANNET, R., 1974. Le catholicisme populaire. Paris

PICKZRING, ¥. S 7 , 1974 The Persistence of Rites of Passage, in: BJS
25/1974. 63 ff.



« 138 -

RECK, S., 1981: Identitadt, Rationalitdt und Verantwortung. Frankfurt.
RENDTORFF, T., 1958: Die soziale Struktur der Gemeinde. Hamburg, 71 ff.
RENDTORFF, T., 1975: Religion als Grenzbestimmung, in: EvKo 8/1975, 9o ff.

RENDTORFF, T., 1977: Theologische Probleme der Volkskirche, in: W. Lohff/
L. Mohaupt (Hg.), Volkskirche - Kirche der Zukunft? Hamburg.41ff.

RUSSLER, D., 1962: Der "ganze" Mensch. Guttingen.
RUSSLER, D., 1973: Rekonstruktion des Menschen, 1n: WzM 25/1973. 181 ff.

RUSSLER, D., 1974: Die praktische Theologie, in: W. Lohff/F. Hahn (Hg.),
Wissenschaftliche Theologie im Oberblick. Gottingen. 56 ff.

RUSSLER, D., 1976: Die Vernunft der Religion. Miinchen.

RUSSLER, D., 1977: Die Institutionalisierung der Religion, in: W. Lohff/
L. Mohaupt (Hg.), Volkskirche - Kirche der Zukunft? Hamburg. 41 f.

SAUTER, G., 1974: Beobachtungen und Vorschlige zum gegenseitigen Verstdnd-
nis von Praktischer und Systematischer Theologie, in: ThPr 9/1974.
19 T :

SCHELSKY, H. 1957: Ist Dauerreflexion institutionalisierbar? in: ZEE 1/1957.
LEIET .

SCHLEIERMACHER, F., 1811- Kurze Darstellung des theologischen Stuciums.
Hildesheim 1977.

SCHLETERMACHER, F., 1850: Die praktische Theologie nach den Grundsitzen
der evangelischen Kirche. Berlin.

SCHOTZ, A., 1932: Der sinnhafte Aufbau der Welt. Wien.

SEITZ, M., 1974: Die Predigt zur Bestattung. in:Ders./H. Bre --(Hg.), Be-
stattung. Stuttgart. 13 ff.

SEITZ, M., 1978: Unsere Kasualpredigt - eine gottesdienstliche Gelegen-
heit! in: Ders., Praxis des Glaubens. Gottingen. 42 ff.

SPIEGEL, Y., 1970: Der Pfarrer im Amt. Miinchen.

SPIEGEL, Y., 1971: Gesellschaftliche Bediirfnisse und theologische Normen,
in: ThPr 6/1971. 213 ff.

STECK, W., 1974: Der Pfarrer zwischer Beruf und Wirklichkeit. Mircher..

STECK, W., 1975: Die wissenschaftliche Situation der Praktischen Treolo-
gie, in: WPKG 64/1975. 65 ff.

STRAUSS, A., 1968: Spiegel und Masken. Die Suche nach Identitat. Franxfurt.
THILO, H. J., 1971: Beratende Seelsorge, Gottingen.

THURNEYSEN, E., 1921: Die Aufgabe der Predigt, in: PBL 63/1921. 20% ff.
zit. nach: G. Hummel (Hg.), Die Aufgabe der Predigt,Darmstadt
1971. lo5 ff.

TRILLHAAS, W., 1964: Evangelische Predigt]ehré. Minchen. 5. Aufl.
VIERKANDT, A., 1961: Kleine Cesellschaftslehre. 3. Aufl.

VOLP, R.. 1974: Praktische Tneoloaie 21s Theoriebilcuna und Kompatenzgewin-
nung bei F. D. Schleiermacher, in: F. Klostermann/R. ZerfaB (Hg.)»
Praktische Thedlogie heute. Minchen/Mainz. 52 ff.



= 130)-

WEGENAST, K., 1968. Die empirische Wende in der Religionspadagogik in:
EE 20/1968. 111 ff.

WINTZER, F., 1969: Die Homiletik seit Schleiermacher bis in die Anfiange
der “"dialektischen Theologie" in Grundziigen. Gottingen.

ZULEHNER, P. M., 1976: Heirat - Geburt - Tod. Freiburg. 2.Aufl.:1968.



