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Vermittlung des Glaubens an
“F'ernétehanda"

Das Praxisfeld, das den Erfahrungshintergrund der folgenden Darlegungen
bietet, ist die Katholische Glaubens-Information in Frankfurt. Erwarten

Sie also bitte keine wissenschaftlichen Darlegungen, sondern aus der Er-
fahrung gewonnener Erkenntnisse, die ich in vielen Vertffentlichungep be-
sfﬁtigt finde.

Die Katholische Glaubens-Information verschickt lber ein halbes Jahr in .
fortlaufender Folge kostenlos 24 Glaubensbriefe. Auf diese Weise stehen

die Kursteilnehmer Uber ein halbes Jahr mit uns in Kontakt. Im Rahmen die-
ses Kurses konnen sie an uns jede persénliche Glaubens- und Lebensfrage stel--
len. Adressaten des Kurses sind vor allem die Distanzierten. Seit einigen
Jahren sind wir nicht mehr ganz so exklusiv, sondern wollen auch diejenigen
erreichen, die zwar noch zum Gettesdienst kommen, aber im Glauben schwan-
kend geworden sind. Unsere Werbung aber zielt auf die Distanzierten.

DaB wir'diese Schicht tatsdchlich ubérwiegend erreichen, geht daraus her-
vor, daB ca. 49 % unserer Kursteilnehmer zwischen 16 und 3o Jahren alt sind
(an Kinder unter 16 Jahren liefern wir nicht); und daB 55 % unserer Kurs-
teilnehmer Minner sind. Dariiberhinaus sind ca. 22 % entweder Nichtkatholi-
ken oder gar Nichtchristen. Von den Nichtkatholiken sind natiirlich nur ein
Teil “"Fernstehande” im Sinne unseres Themas. Sie sehen aber, daf unsere Kurs-
teilnehmer schon von der Statistik her eine Komplementdrschicht der Kirchen=
besucher darstellen. Wochentlich melden sich etwa durchschnittlich loo Teil-
nehmer neu zum Kurs an. T
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Vor allem aus der Korrespondenz mit den Kursteilnehmern sind die folgen-

den Erfahrungen gewonnen. Wenn in den Darlegungen nicht immer deutlich zwi-
schen der Distanz zum Glauben und der Distanz zur Kirche unterschieden wird,
dann deshalb, weil wir es meist mit beiden Formen der Distanziertheit zu tun
haben, obwohl beides zu unterscheiden ist. - Wenn wir in einem ersten Schritt
von den Wurzeln der Distanz handeln, dann lbergehe ich die nicht in unsere
Hand gegebenen zeitbedingten Ursachen wie Mobilitat, Verstddterung, Massen=
gesellschaft, Reiziberflutung, unchristliches Milieu usw. Uns geht es um die
subjektiven und psychologischen Hintergriinde. :

DaB es sich bei den Distanzierten nicht um eine homogene Gruppe handelt,

setze ich als bekannt voraus. Im Synodenpapier "Das katechetische Wirken

der Kirche" werden die verschiedenen Gruppen beschrieben. Seitens der KGI
haben wir es vor allem mit folgenden Grugpen zu tun:

Suchende. Dazu gehtren die im Glauben unsicher Gewordenen; Getaufte, die
so gut wie keine gldaubige Erziehung genossen haben, Enttduschte.

Unglaubige. Hier sind es nicht nur die sog. "bekiimmerten Atheisten", die

eher als Suchende denn als Ungldubige zu bezeichnen wdren, sondern auch
Menschen, die sich als “Atheisten aus Uberzeugung" bezeichnen. Aber auch

bei diesen mache ich die Erfahrung, daB der Unglaube oft sehr "diinnwandig"

ist. Ein Student beispielsweise schrieb mir schon nach e{ﬁigen Kursbriefen,

daB fir ihn Gott tot gewesen sei. DaB er ihn aber jetzt nur fir vermiBt hal=-
te, und daB er sich unbedingt mit diesem Jesus von Nazareth befassen miisse.

Nur mit der Kirche soll ich ihn in Ruhe lassen (was ich auch tat. Er hat selbst
spater herausgefunden, daB es ohne Kirche auf die Dauer nicht geht.)

Nicht erreicht werden von uns die vollig Indifferenten und Gleichgiltigen. ~
Der Kontakt mit uns setzt ja ein zumindest geringes Anfangsinteresse voraus.
Auch wir erreichen also nicht alle Schichten der Distanzierten.

1. Die Wurzeln der Distanz

Hier beginnen bereits die Schwierigkeiten. Es ist schwer, den heutigen
Menschen zu beschreiben. Wir kinnen das eigentlich nur in Gegensdtzen

tun. Wir haben ihn wahrscheinlich viel zu einseitig als freiheitlich,
materialistisch, rational, selbstsicher usw. gesehen und darauf reagiert =
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oder nicht. Diese Beschreibungen sind richtig, aber sie sind auch zu-
gleich wieder zu relativieren. Ebenso kann man von! den Distanzierten
und ihren Motivationen eigentlich nur in Gegensdtzen reden.

1.1 Rationalismus

Ganz sicher liegen die Griinde fiir die Distanz in eirer rationa]i;ti-

schen Denkweise im Sinne eines rein technisch-naturwissenschaftlichen
Denkens. Anerkannt wird, was man messen, beweisen kann. Aber nur die
Sachwelt wird so zugdnglich. Deshalb beginnen hier viele Schwierigkei-

ten gegeniiber dem Glauben. Denken wir nur an das Problemfeld Glaube ‘
(z. B. biblischer Schopfungsbericht) und Naturwissenschaft. Mit dem
nur-rationalen Denken ist das s&kulare Denken konsequent_verbundeh,

Zugleich aber sucht dieser so rational orientierte Mensch oft heute
"BewuBtseinserweiterung", Erfahrungen, die das kiihl-meBbare lberschrei-
ten. Er erkennt inzwischen das Defizit des Emotionalen; er ist deshalb
oft zugleich nostalgisch , bisweilen irraticnal abergldubisch.

Weil aber auch die Glaubenden Kinder ihrer Zeit sind, haben wir bis in

die jlingste Vergangenheit hinein versucht, den Glauben auf sghr rationa-
le Weise zu untermauern. Denken Sie an die sog. Gottesbeweice, an die
Scholastik des Mittelalters und spdter an die naturwissenschaftlichen und
historischen Argumente, daB Glaube und Denken sich nicht widersprechen;
daB die Bibel, wenn sie nur mit den Methoden moderner Exegese angegangen
wird, durchaus auch fur den modernen Menschen glaubwiirdig ist. Zweifel-
los notwendige und wichti§e Unternehmungen. Aber gestiitzt wurda damit eher
ein Lehrgebdude als lebendiger Glaube und Frommigkeit. Ein Glaube aber,
der nur im Kopf sitzt, kann das Leben nicht tragen, so wenig, wie man 3
vom Lehrsatz des Pythagoras leben kann. Was wahr ist, erfaBt noch lange
nicht das Herz und beeinfluBt noch lange nicht das Leben. Glaube ist per-
sonale Begegnung, und die ist mit rein "wissenschaftlichen" Kategorien
nicht zu erfassen und abzustiitzen. Kein Wunder, daB deshalb der heutige
Mensch zwar einerseits rational und kritisch bleibt, ancererseits zugleich
wieder stdrker das Emotional-erlebnishafte sucht. Und gerade das letztere
haben wir kirchlicherseits in der letzten Zeit - vielleicht seit Jahrhun-
derten - zu kurz kommen lassen oder als “Gefiihl" verddchtigt.
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Es sind librigens nicht unbedingt die eigentlichen Wissenschaftler, die die-
sem"Rationalismus" huldigen. Gerade bedeutende Wissenschaftler bekennen, daB
die Gesamtheit der Wirklichkeit mit mathematisch-naturwissenschaftlichem Den=
ken allein nicht erfaBt werden kann, sondern daB dazu auch psychologische,
philosophische, theologische Gedankengénge notig sind. Um so mehr aber ist

die nur-rationale Betrachtungsweise heute Gffentliche Meinung: Ich glaube

nur, was ich sehe und einsehe. Aber gerade in der jungen Generation wdchst

das BewuBtsein, daB damit ganze Bereiche der Wirklichkeit ausgeklammert werden.

Das Erbe des Individualismus mit seiner subjektivistischen Realitivie-
rung objektiver Normen und Wahrheiten ist eine andere Mitursache der
Distanz zum Glauben. In einer Zeit, wo die Bindung an AutoritZten schwin-
det, wo jeder sein eigener Papst sein mochte, sind verbindliche Glaubens-
wahrheiten oder kirchliche Forderungen odids. Bei den Syncdenumfragen wure -
de deutlich, daB der Glaube und erst recht die Kirche im Verdacht stehen,
individuelle Freiheit und persinliche Gewissensentsahéidung zu behindern.
Tatsdchlich hat die Kirche in der Vergangenheit oft zu sehr gegdngelt.
Aber sie konnte auch darauf hinweisen, daB zu allen Zeiten Menschen nach
dieser Fihrung verlangt haben, ja auch heute noch verlangen. Ja, es kommt
vor, daB derselbe Mensch, der auf der einen Seite die personliche Frei-
heit postuliert, in &ffentlichen Belangen nach deutlicheren Weisungen

der Kirche ruft und in privaten Belangen genau wissen mochte, wo im kon-
kreten Fall die Sinde beginnt. Ganz abgesehen davon, daB dieser so indi- .
vidualistisch eingestufte Zeitgenosse eine ausgesprochen erfreuliche so-
ziale Komponente erkennen 1d8t, so daB er u. U. durchaus bereit ist, indi-
viduelle Interessen hintanzustellen. Ich betone das nur, damit auch hier
wieder deutlich wird, daf keine der zu benennenden Schwierigkeiten gegen-
iiber Glaube und Kirche fiir sich allein gesehen werden darf.

Zweifellos aber bewirkt die individualistische Denkweise ein Auseinander-
klaffen der individuellen bzw. gesellschaftlichen Wertsysteme auf der
einen Seite und dem Wertsystem der Kirche auf der anderen Seite. Viele
wihlen aus, was ihnen davon pafBt. Das gilt vor allem da, wo es nach Mei-
nung des heutigen Menschen um Bereiche autonomer Selbstbestimmung, um Le-
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bensgenuB, um Glick und Erfiillung geht. DaB die Autonomie des Menschen
dort eine Grenze hat, wo die Autoritdt Gottes beginnt, ist heute nur
schwer einsichtig zu machen. Vor allem wenn kirchliche Autoritdt sich
verschleiBt. Aber die Kirche wird immer darauf hinweisen miissen, daB
Glaube mit der “"Bekehrung" beginnt.

Wir kommen heute erheblich mehr als frihere Generationen mit Menschen
anderer Weltanschauungen und Religionen in Verbindung. Durch Reisen,

. durch die ausldndischen Arbeitnehmer, durch die Massenmedien. Die zu-

vor genannte individualistische Denkweise billigt man selbstverstdnd-
lich auch anderern zu und ist daher grenzenlos tolerant. Nicht nur ge-

- geniiber diesen Menschen, sondern auch gegeriiber diesen Oberzeugungen.

Egal, was man glaubt, Hauptsache, daB man glaubt. Denn alle sind doch
iberzeugt, die Wahrheit zu vertreten.

Das wiederum hat zur Folge, daB man dazu neigt, keine oder kaum noch
absolute Wahrheiten anzuerkennen. Schcn gar nicht nur deshalb, weil Auto-
ritdten dahinterstehen. "Was ist schon Wahrheit?" Diese Pilatusfrage ist

wieder ungemein modern.

DaB in diesem Zusammenhang die Spaltung der Christenheit eine der Haupt-
wurzeln der Verunsicherung im Glauben und der Unglaubwiirdigkeit der Kir-
chen bedeutet, hat die Enzyklika Evangelii nuntiandi’schlicht zu behaup-
ten gewagt: “Als Prediger des Evangeliums dirfen wir den an Christus Glau-
benden nicht das Bild von zerstrittenen und durch Fronten getrennten Men-"
schen geben... Das Schicksal der Evangelisation ist mit aller Bestimmtheit
an das von der Kirche gebotene Zeugnis der Einheit gebunden.” (Nr. 77).

Ich mache in der Korrespondenz mit Distanzierten immer wieder die Erfahrung,
daB die Frage nach der Wahrheit nicht mehr die Frage Nummer eins ist. Men-
schen, die einem so pluralen Angebot gegenliberstehen, neigen hEufig zur
Vereinfachung. Das heift, sie wZhlen Teilelemente aus, an denen sie sich
orientieren. Wo ein sittliches Verhalten nicht mehr von der offentlichen
Meinung gestiitzt wird, ist es flUr den einzelnen erheblich schwerer, die
vielleicht zundchst noch als richtig erkannten WertmaBstdbe zu verwirk-
lichen. Um aber vor sich selbst bestehen’zu kdnnen, wird man sich mehr und
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mehr die WertmaBstdbe zu eigen machen, die das persdnliche Gewissen ent-
lasten. Vor allem Konfliktzonen werden ausgeklammert. Was aber nicht be-
deutet, daB nicht auch heute Wertorientierung gesucht wird.

Die Wahrheitsfrage ist nicht mehr Frage Nummer eins, sagte ich. Die Men-
schen wihlen aus. Das Auswahlprinzip aber lautet: Was bedeutet der Glaube
fiir mich bzw. fiir die menschliche Gesellschaft? (Hier schldgt wieder das
individualistische Denken durch).

Ist es nicht offenkundig, daB man auch ohne Glaube recht gut - vielleicht
manchmal sogar besser - leben kann? Und haben 2oco Jahre Christentum wirk-
lich die Menschheit zum Besseren verdndert? Hat die Kirche heute fir un-
sere Gesellschaft noch Bedeutung, oder ist ihr Funktionsverlust im Gffent-
lichen Bereich nicht offensichtlich? - Wir kennen die Formulierung “Beten,
Gottesdienst gibt mir nichts". “Daflr kann ich mir nichts kaufen”. Das ist
die billige Ausgabe dieser Frage nach dem Lebenswert.

Positiv aber wird der Lebenswert des Glaubens vor allem darin gesehen, daB
er befreiend und sinngebend wirkt. Das aber wird - wie die Reprdsentativum-
frage unter Katholiken (Winter 1970/71) herausstellte - von 25 % der Katho-
liken angezweifelt. Sie sind der Oberzeugung, daB zumindest die Kirche Wer-
te wie Freiheit oder “etwas vom Leben haben" behindere. Positiv aber wird
die Kirche beurteilt, wo sie karitativ tatig wird, wo sie fiir ethische
Grundwerte eintritt und sich u. U. auch gesellschaftskritisch duBert.

Als Lebenswert gilt aber auch, daB der Glaube dem Leben einen Halt gibt.
Und hier ist nun festzustellen, daB es inzwischen Distanzierte gibt, die
der Kirche vorwerfen,dal man sich an nichts mehr halten konne, daB auch
in der Kirche alles ins Wanken gekommen sei. Ein Ehepaar beispielsweise
(keine Lefebvre-Leute) schrieb mir, daB sie, die bisher fest in der Kir=-
che verwurzelt waren, davor stdnden, letzte Konsequenzen zu ziehen. = .
Vielleicht haben wir friher manchmal falsche Sicherheit vermittelt. An-
dererseits ist es lieblos - und keineswegs modern - , den Menschen im
Niemandsland volliger Ratlosigkeit stehen zu lassen. Wir kdnnen keinem
die Auseinandersetzung mit Fragen moderner Theologie ersparen; aber ich
meine, auch diese modernen Fragen lieBen sich so darstellen, daB sie nicht
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entwurzeln, sondern den Glauben vertiefen.

Hier ist besonders an bestimmte Moralforderungen zu denken. Bei der vor-
genannten Umfrage sind es sogar 44 %, die liberzeugt sind, daB die Kirche
die sexuelle Freiheit behindere. Denken wir weiterhin beispielsweise nur
an die Behinderung der religidsen Vollziige, denen sich wiederverheiratete
Geschiedene gegeniibersehen. (Wir haben im vergangenen Jahr im AnschluB an
eine ZDF-Sendung zu diesem Thema mit liber 300 dieser Betroffenen korres=-
pondiert.) Wo Menschen sich persdnlich uberfordert fiihlen, werden sie
keinen Lebenswert erkennen bzw. diese Konfliktzonen.ausklammern.

Hier wird aber bereits die ganze Problematik deutlich: Hie weit kinnen
wir den Distanzierten entgegengehen, ohne daB durch Zugestdndnisse Zeit-
trende zur Norm der Verkiindigung werden? Wie weit hat der Glaube auch
eine kritische Funktion? Gerade auf ldngere Sicht und um des Menschen
willen!

Ich glaube, daB hier etwas Richtiges gesehen ist. Aber auch hier ist
wieder zu hinterfragen: Viele Distanzierte, die ich kennengelernt habe,
kritisieren gar nicht die heutige Gottesdienstform. Die haben sie - wenn
man genauer nachfragt - gar nicht mehr kennengelernt. Zum anderen werden
Jugendliche von Gruppengottesdiensten, die eine sehr intensive Mitfeier
verlangen, oft sehr angesprochen, so daB sie sagen, einen derartigen Got-
tesdienst wiirden sie regelmaBig besuchen.

Wir begegnen bei der Korrespondenz mit unseren Kursteilnehmern einer ganz
starken Schicht von Distanzierten, den Enttduschten und Verbitterten. Da-
hinter stehen oft irreale Vorstellungen von einer "idealen Kirche". Bei
anderen wird schon in kurzem Gespréch deutlich, daB sie, wenn sie einen
Priester oder Christen fiir ihre Abkehr von der Kirche verantwortlich machen,
nur ein Alibi fiir ihr eigenes Gewissen suchen. Dennoch bleibt die Enttau-
schung flr die, die sich Christen nennen, ein bedauernswerter Hauptgrund
fur die Distanz vieler. Zu diesen Enttduschten gehtren nicht nur diejenigen,



SHoE s

die durch unnétige Hdrte kirchlicher Amtstrdger verwundet wurden, son-
dern die vielen, die die Sakramente nicht empfangen kdnnen. Keine Grup-
pe hat stdrker das Empfinden, daB die Kirche von ihnen abriickt, ihnen
fernsteht, als diese. Jeder Gottesdienst belastet ihr Gewissen. Derar-
tigen Belastungen aber wird man auf die Dauer ausweichen.

Zu den Enttduschten sind auch die zu zdhlen,die den Eindruck haben, die
Kirche sei nicht geniigend ver&nderungsbereit, gebe zu wenig Raum fiir Eigen-
verantwortung (wihrend andere - wie wir sahen - befilirchten, daB sich zu viel
.verdndere). Wieder andere sind enttduscht Uber das politische Agieren

(oder Nicht-Agieren!) der Kirche.

2. Bisher versuchte pastorale Schritte und Begegnungsmdglichkeiten mit
Distanzierten (Bilanz und Ausblick) - Pk i P

Distanzierte - so der Gebrauch des Begriffs im Katechesepapier - gehbren
(noch) der Kirche an, klammern aber bestimmte Wahrheiten oder Verhaltens-
normen bzw. gottesdienstliche Vollziige fir sich aus. Die Tatsache, daB sie
oft hohe finanzielle Belastungen in Form der Kirchensteuer in Kauf nehmen,
beweist, daB sie - aus welchen Grinden auch immer - nicht allen Kontakt
zur Kirche aufgeben wollen. Sie haben darum ein Recht auf Angebote'der
Kirche, die auf sie abzielen. Und sie erwarten auch, daB die Kirche etwas
fur sie tut, sie nicht einfach abschreibt.

Man kann natiirlich die Distanzierten als solche nicht wie andere Gruppen -
etwa wie Jugendliche oder Firmlinge oder Eltern von Erstkommunikanten -
einladen, Die Distanzierten sind ja in allen Altersschichten und Gruppie-
rungen zu finden. Und ihre Motive sind ganz verschieden. Sie sind nur unter
anderen formalen Riicksichten anzusprechen. Es gibt aber Anldsse, wo sie
erfahrungsgemaB zu uns kommen, z. B. wenn sie bei Taufe, Trauung, Beardi-
gung etc. die Dienste der Kirche in Anspruch nehmen mochten. Sie erwarten
Begleitung durch die Kirche in besonderen Situationen und Krisen. Wir aber
verdachtigen dieses Kommen oft als Traditinnschristentum. Bei diesen Ge-
legenneiten darf niemand, wenn das irgendwie mdgiich ist, im Pfarrbiiro ab=
gefertigt werden, sondern muB die Mdglichkeit haben, mit dem Pfarrer spre-
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chen zu konnen.

Sie kommen auch, wenn sie - etwa als Eltern von Erstkonmunikanten - ein
Interesse daran haben, liber Einzelheiten dieses Festtages informiert zu
werden. Tduschen wir uns nicht: Oft steht hinter diesem duBeren Inter-
esse mehr. Manchem kommt es durchaus nicht ungelegen, daB er einen dufe-
ren AnlaB hat, wieder einmal mit der Kirche in Kontakt zu kommen. Und er
ist dann enttduscht, wenn es bei einem nur sachlichen CGesprdch bleibt.
Und viele Priester trauen sich nicht, mehr daraus zu machen. Tatsdchlich
gibt es natlrlich auch Distanzierte, die die Furcht haben, daB ein sol-
cher AnlaB Uber sachliche Belange hinausgeht. Hier ist tats&dchlich viel
Fingerspitzengefiihl notig, um die richtige Mitte zu finden zwischen plat-
ter Aufdringlichkeit und vorsichtigem Angebot von Gesprdch und Kontakt;
vielleicht sogar von Mitarbeit in Bereichen, die diesen Menschen nach Be-
ruf und religidsem Standort. entsprechen. Es kann freilich in diesem Sta=-
dium meist nicht darum gehen, jemanden, der bisher nicht zum Gottesdienst -
kam, gleich dazu zu drdngen. Das wire fiir manchen der dritte Schritt vor
dem ersten.

Weithin ist es bereits bewuBt geworden, daB wir nicht warten dirfen, bis die
Distanzierten aus irgendeinem AnlaB doch einmal den Weg zur Gemeinde fin-
den. Wir machen uns wahrscheinlich keine Vorstellung davon, wie schwer das
flr Menschen ist, die jahrelang “pausiert" haben. Deshalb versuchen viele
Gemeinden, den Weg zu ihnen-zu finden und die bisherige "Komm-Struktur"
der Pastoral abzubauen,

Tatsdchlich missen wir davon ausgehen, daB der heutige Mensch aufgrund
der vielen aufgezwungenen Kontakte einer Massengesellschaft zundchst kon=
taktscheu ist, sich isoliert. Deshalb kann es fir viele moralisch unmag=-
lich sein, den ersten Schritt von sich aus zu tun. Er muB von uns aus ge=
schehen.

gibt es inzwischen gute Erfahrungen und Vertffentlichungen. (Eine ande-
re Gruppe behandelt dieses Thema, desgalb knnen wir hier davon absehen.)
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Ich weiB jedenfalls, daf es positiv gesehen wird, wenn jemand (und
zwar nicht, um zu sammeln) sich von der Gemeinde sehen 1@Bt. Haufig
beklagen sich Teilnehmer am Kurs der KGI, daB sie nie von der Ggmein-
de besucht worden seien. Viele Gemeinden benutzen dazu konkrete An-
ldsse wie Geburtstage dlterer Menschen, gesellschaftliche Anldsse usw.

Zur Geh-Struktur der Pastoral gehdrt auch der ins Haus gébrachte und
womdglich personlich abgegebene Pfarrbrief. Es gibt Teste dariiber,
daB diese Briefe relativ intensiv gelesen werden.

Es gehdrt dazu die Kur- und Camping-Seelsorge. Es wird positiv ge-
wertet, wenn die Kirche dort prdsent ist, wo die Menschen sich auf-
halten. Und mancher niitzt die Anonymitdt des Kurortes, um nach langer
Zeit wieder einmal "reinen Tisch zu machen” oder zumindest ein Ge=-
sprach zu suchen.

Ich zdhle zur Geh-Struktur aber auch die Telefon- und unsere Brief=
seelsorge. Sie sind jedenfalls aus diesen Oberlegungen heraus ent-
standen. Das Telefon erreicht ebenso wie der Brief den Menschen in
seinen eigenen vier Wdnden. Die Schwelle der Kontaktscheu, die zu
liberwinden ist, ist relativ gering. Anonymitdt kann gewahrt werden.
Beim Telefon wird nicht nach dem Namen gefragt. Unsere Glaubensbrie-
fe konnen u. U. auch postlagernd in Empfang genommen werden. Gerade
diese Anonymitdt und Distanz ermutigt dann schlieBlich manchen - wie
wir das stdndig erleben -, Lebens- und Glaubensfragen zu stellen, die
er - wie uns oft versichert wird - noch niemand bisher im mindlichen
Gesprdach zu stellen gewagt hat.

Vor allem die Sakramente sind oft ein Anknlipfungspunkt fiir Distanzier=
te. Gerade diese Dienste mochten viele doch in Anspruch nehmen. Bis-
her wird diese Chance noch relativ wenig genutzt. Gewill, es gibt das
Taufgesprich, Es gibt, wie schon aufgezZhlt, Elternversammlungen an-
1dB1ich der Erstkommunion der Kinder... Wer aber wagt bei diesen Ge-
legenheiten, das Angebot der Glaubensvertiefung oder der Glaubenser-
neuerung zu machen? Schon der Zeitmangel nimmt den Mut dazu. Aber wer
sagt, daB das unbedingt durch den Priester geschehen muB? Ob hier nicht
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Familien in der Gemeinde aktiviert werden mii3ten, um als "Paten-
familien" mit einzelnen oder Gruppen Glaubensgesprache zu fiihren?
Ob nicht das Patenamt ganz neu bedacht .werden miiite? ]

Das Firmalter ist zum Gliick nach oben geriickt. MiBte es aber nicht in
dem Alter gespendet werden, wo bereits wieder ein Interesse an religi-
osen Fragen im Kommen ist? Also mit 17 oder 18 Jahren? Kdnnte es

nicht so wirklich als Ratifizierung der Taufe verstanden werden und

zu ganz neuer Entscheidung filhren?

Junge Eheleute, die sich trauen lassen wollen cder die in eine Gemein-
de zuziehen, hitten oft gern Kontakt mit der Gemeinde. Bieten wir das
an? Konnen wir gleich Familien benennen, mit denen wir sie in Kontakt
bringen diirfen? Ich weiB von einer Gemeinde, die am Jahrestag der
Trauung ein Gratulationskdrtchen schickt. Fiir die Jungverheirateten
jedesmal eine Uberraschung, daB man in der Gemeinde so im Blick ist.

- Besonders grof ist die Gefahr in konfessionsverschiedenen Ehen, daB
sich ein Teil cder gar beide von ihrer Gemeinde entfernen. Die deutsche
Mischehen-Kommission bereitet eine Handreichung vor, die vom Rat der
EKD und der Deutschen Bischofskonferenz verabschiedet werden wird und
Hilfe fir die Pastoral der konfessionsverschiedenen Ehe bieten soll.

In Frankreich gibt es fiir Taufbewerber Kontaktfamilien oder Patenfami-
lien, in denen, wer zum Glaube kommen mfchte, so etwas wie Kirche er-
fihrt. Ob es sowas nicht auch geben kdnnte fiUr Getaufte, die nach lan-
ger Distanz wieder einen neuen Anfang setzen mdchten?

.In Gottesdiensten flr kleinere Gruppen werden er%ahrungsgemﬁﬁ Distan-
zierte eher angesprochen zls in GroBgottesdiensten. Hier bildet der
Priestermangel das Haupthindernis. Hier sind grundsdtzliche Oberle-
gungen notig. '

Allmahlich wichst auch ein besseres Verhdltnis zur Uffentlichkeits-
arbeit. Viele kirchliche Kreise hatten bisher ein gebrochenes Ver-
hdltnis zur modernen Werbung. Missen aber Schaukdsten und Pfarrbiiche-
reien unbedingt auf Pfarrboden stehen, auch wenn das abseits von den
Menschen ist, die wir erreichen wollen? Der Uffentlichkeitsausschul
ist in vielen Gemeinden zur Selbstverstindlichkeit geworden und be-
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liefert auch die neutrale Presse mit kirchlichen Informationen.

Das alles sind Ansitze, die richtig sind. Aber sie bleiben Methode,
und Einzelaktionen, wenn wir nicht grundsdtzlich in unserer Pastoral
von den Distanzierten her denken:

3 Einige Zielperspektiven pastoralen Handelns

3.1

3.2

Glaube der befreit

Was wollen wir eigentlich, wenn wir Distanz iiberbriicken wollen? Was ist
die Mitte, von der aus Distanz bemessen wird, wohin also wir oder andere
Menschen gebracht werden sollen? Die Kirche? Kirche ist nicht Ziel. Sie
ist Weg, Instrument, Werkzeug. Ziel ist Gott, ist Christus. Ziel ist der
Mensch, um dessentwillen Christus Mensch wird.

Wenn wir glaubfiaft machen konnten, daB es uns nicht um "mehr Kirche", als¢
um Gruppeninteresse geht, daf vielmehr der Mensch sich selbst eine Frage
ohne Antwort bleiben muB, wenn er nicht mit Gott rechnet, dann konnte
der Glaube als Lebenswert erfahren werden. Und dies ist ja die Mitte
christlichen Glaubens: "Fiir uns Menschen und um unseres Heiles willen..."”
Ich erfahre immer wiedgr, wie gerade junge Menschen uberrascht, aber auch
angesprochen sind, wenn sie erfahren, daB Glaube etwas mit ihrem Leben zu
tun hat. Das Hoffnungspapier der Synode stellt den Glauben so dar - auch
da, wo es von Opfer, Slinde und Gericht spricht. Die Enzyklika "Evangelii
nuntiandi" nennt als die Summe des Glaubens, in der alles zusammengefafSt
ist, die Befreiung. Befreiung von Schuld und Einsamkeit, vom Tod und da-
mit von den Zwdngen der Angst, des Geltenwollens, des Konsums..., wenn
der Mensch sich Gott als seinem Herrn (iiberl&Bt.

Kirche fiir die Menschen

-

Christus weiB sich gesandt, Siinder zu berufen und nicht Gerechte (Mt 9,
13). Er will das geknickte Rohr nicht brechen. Deshalb kniipft er bei sei-
nen Heilungen bei dem geringsten Zeichen des Glaubens an. Das verbietet
uns eine Pastoral des “Alles oder nichts". Von Anfang an stand die Kirche
in der Versuchung, der viele Sekten untef?iegen. nur die Hundertprozentigl
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die "Reinen" sich zuzuzdhlen. Diese Richtung der "Katherer" wurde aber
immer wieder als “"Ketzer" verworfen. Auch wenn die Sekten durch das En-
gagement ihrer Mitglieder imponieren, die Bibel erlaubt uns diesen Ri-
gorismus nicht. Obwohl sie zur Entscheidung und Entschiedenheit drdngt.
Natiirlich werden wir vor der Welt unansehnlich, weil wir so viel Ballast
mitschleppen. Eine Kirche aber, die alle "Lauen" oder gar die Siinder ab-
sondert, ware nicht die Kirche Christi. Ganz abgesehen davon, daB auch
wir uns dann nicht dazuzdhlen dirften.

-Gerade in jlngster Zeit, war die Versuchung der "Gesundschrumpfung" auf
eine entschiedene Elite groB. Zwar wurden die Exkommunikationen weithin
abgeschafft, die offizielle Kirche zeigte sich als barmherzige, Heute
wird Uberlegt, ob dem wiederverheirateten Geschiedenen fiirs ganze Leben
die Sakramente verweigert werden missen. Zugleich aber sind einzelne
Priester vielleicht zu schnell bereit, von sich aus neue Exkommunikationen
auszusprechen: Verweigerung der Taufe, Verweigerung der Erstkommunion ...
DaB wir uns nicht miBverstehen: Ich bin iiberzeugt, daB das gelegentlich
geschehen muB. Ich weiB von einem englischen Militirpfarrer, der durch
die Verweigerung der Taufe weagen AbstEndigkeit der Eltern liber hundert
dieser Eltern dazu brachte, erneut Glaubensunterricht zu nehmen und
schlieBlich einen neuen Glaubensanfang zu setzen. Es geht nicht um pasto=
rale Groézﬁgigkeit, die den Anspruch der Botschaft Jesu, die wir auszu-
richten haben, "erm&Bigt", um ja keinen Menschen zu verlieren. Es wire
ein Irrtum zu meinen, durch das Riickschrauben von Forderungen auf die
Dauer jemand "halten" zu konnen (vgl. die Problematik der Erziehung und
der sog. Jugendreligionen). U. U. gilt es, genau das zu sagen, was "nicht
gefragt" ist. Der Glaube hat auch eine kritische Funktion, Andernfalls
wirde auch der Mensch und seine Erwartungen nicht ernstgenommen.,

Es geht um die rechte Mitte zwischen den Extremen. Ganz wird die Spannung
nie aufzuldsen sein. Ziel ist immer die radikale (bis an die Wurzel rei-
chende) Glaubensentscheidung. Sich selbst gegeniiber sollte jeder in diesem
Sinne radikal sein. Aber anderen gegeniiber miissen wir mit einer gestuften
Mitgliedschaft, mit partieller Identifikation rechnen (vgl. Lumen gentium
Nr. 14/15). Das Ziel ist natlirlich immer die Mitte: Christus. Aber eine
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“totale Bindung an eine historisch so oder so bestimmte Gestalt der
Kirche stellt keine legitime theologische Forderung dar" (Forster, Re=
1igion ohne Kirche?, S. 46). Deshalb sind die Menschen dort abzuholen,
wo sie stehen. Das bedeutet: eine gewisse Gelassenheit (Gottes Gnade
reicht weiter als unser Bemiihen); Zurlicktreten der Kirche hinter dem
Ziel, auf das sie hinweist; ("Glaube hat Vorrang vor kirchlicher Pra-
Xxis" sagt das Katechesepapier der Synode), keine Briicken abbrechen zu
denen, die noch irgendeinen Kontakt halten wollen (Kirchensteuer); nicht
kurzschliissig zu etwas bringen wollen, auch nicht zum Gottesdienst; Zeit
lassen, u. U. mit Teiizielen zufrieden sein; Hinhoren auf Kritik; Vor-
rdume schaffen und Angebote, die auf die Distanzierten abzielen; den
einzelnen tun lassen, was seinem BewuBtseinsstand, seiner Entwicklungs-
phase entspricht (soziales Engagement bis u. U. hin zur Mitarbeit im PGR).
Kurzum: Es sollte sich keiner in der Kirche als “fernstehend" eingestuft
fiihlen.

Es darf einen gewissen Pluralismus des Glaubensvollzugs geben (wenn es
auch einen Pluralismus selbst der Theologien geben darf). Das heiBt nicht
Beliebigkeit oder Auswahl, sondern Akzentuierung und Verschiedenheit des
Zugangs zur Mitte. Die Aussage von der Hierarchie der Wahrheiten ist
hier eine groRe Hilfe. Das Katechesepapier empfiehlt in diesem Zusammen=
hang eine gewisse "Einfachheit des Glaubens" im Sinne der Konzentration
auf das Wesentliche. Ich mache immer wieder die Erfahrung, daB vom Zen-
trum unseres Glaubens die meisten Menschen angesprochen werden, da8 dies
ihren Erwartungen geradezu entspricht. DaB die Schwierigkeiten bei den
mehr peripheren Dingen des Glaubens liegen.

3.3 Von der Pfarrei zur Gemeinde

verworrene Lehrgebdude, sondern die Vermittlung von Kontakt, Kommuni-
kation, menschliche Néhe, wie das in kleineren Gruppen eher moglich ist
{vgl. auch die sog. Jugendreligionen). Der isolierte Mensch sucht und
braucht freiwillige Kontakte, um nicht zu vereinsamen. Unsere Gemeinden
miBten Modelle einer Gemeinschaft sein, die befreit von den Zwdngen der
Einsamkeit, der Hoffnungslosigkeit ... Das aber ist in unseren GroBge=-
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meinden und GroBgottesdiensten fast unmdglich. Voraussetzung dafiir
wire, daB moglichst viele "territoriale oder kategoriale"(Substruk-
turen) Gruppierungen aller Art entst&nden, in denen wirklich Gemein-
schaft erfahren wird und der einzelne "zu Hause" ist. Und das unab-
hdngig von seinem religidsen BewuBtseinsstand. “Eine wesentliche Vor-
aussetzung fiir die Glaubensverkiindigung ist die Glaubensgemeinschaft.
Glaubens-vermittlung ist weit mehr als Weitergabe von Information, von
Glaubenswahrheiten in der Form von Predigt, Vortrag und Diskussion...
Der Glaube wird das persdnliche Leben nachhaltiger prégen, wenn er im=
mer wieder gestdrkt wird in einer lebendigen Gemeinde" (Brief des Bi-
schofs von Limburg zur Fastenzeit 1976 "Miteinander glauben").

DaB unsere Gemeinden davon zumeist weit entfernt sind, liegt auf der
Hand. Selbst unser Gottesdienst wird eher als ein Nebeneinander denn
als Miteinander erfahren.

Wichtig wird es beim derzeitigen Priestermangel sein, daB auch in prie=-
sterlosen Gemeinden Kontaktpersonen sind, die die Atmosphdre der Zu-
sammengehOrigkeit garantieren. Es miften mdglichst viele Gemeindemit-
glieder zu informellen Kontakten befzhigt und ermutigt werden. Gut, daS
wir nicht einfach dem Modell der Zivilgemeinden folgen und zu GroBge-
meinden zusammenlegen.

DaB eine solche Gemeinde vor allem auch die sozial Schwachen, die
Alten und Alleinstehenden im Blick hat, versteht sich von selbst. Der
Gldubige wird heute nicht so sehr beurteilt nach dem, was er sagt,

als vielmehr nach dem, was er tut. Man will nicht Theorie, sondern
Praxis. Man will an denen, die sich Christen nennen, ablesen kénnen,
daB der Glaube die Menschen auch untereinander verbindet. Was nicnt
heiBt, daB die Hilfe sich auf die Gemeindemitglieder beschrinken dirf-
te. Jeder im Raum der Pfarrei sollte wissen, daf vom einzelnen wie von
der Gemeinde aus alles mogliche getan wird, um seine persdnliche Situa=~
tion zu erleichtern. Das ist chne das Engagement vieler nicht denkbar.

glaubt filir sich auf die Dauer allein. Jeder ist auf das Glaubenszeug-
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nis anderer angewiesen. Glaube ist nicht zuerst Lehre, sondern Leben.
Leben aber wird gezeugt durch das Zeugnis derer, die aus dem Glauben
leben. Der heutige Mensch will alles testen und priifen. Er will Glau-
benserfahrung statt Belehrung. Auf Yermittlung von Erfahrungen aber
sind unsere Gemeinden und auch die Priester bisher zu wenig eingestellt.

Es gibt Vereine, es gibt Gruppen. Es wird lber den Glauben diskutiert.
Was hier gemeint ist, ist mehr. Gefragt ist das existentielle Glaubens-
gesprach im Sinne von "Wie machst du das mit deinem Glauben...?" Dazu
sind wir nicht erzogen. Katholiken reden nicht lber ihren Glauben, sag=
te mir ein Student. Ein Ingenieur: "Wo finde ich eine Gruppe, in der

ich wirklich den Glauben einiiben underfahren kann, wo nicht nur disku-
tiert wird?". Gruppen mit deutlich spiritueller Orientierung sind ge-
sucht. Sie sind zum GlUck im Kommen. Soviel jedenfalls scheint klar:

In diesem Sinne ist Kirche wieder gefragt. Nicht im Sinne der grofen
Institution, sondern der Erfahrungsgruppe. Hier finden oft sogar Men-
schen Zugang zum Glauben, die noch keine Beziehung zur Messe haben. Wenn
heute Distanzierte von etwas angesprochen werden, dann am ehesten von
wirklich konsequent Glaubenden. Halbheit zieht nicht an. Ich selbst vere-
stehe die Katholische Glaubens-Information immer weniger als Informa-
tion, sondern als Zeugnis. Bei jedem Satz muB splirbar werden: Dahinter
steht jemand, der glaubt. Das ist gefragt. "
Die Deutsche Synode fordert lebendige Gemeinden. Es wird sie dort ge-
ben, wo eine Gemeinde viele derartige lebendige Zellen hat, Kerngrup-
pen entschiedener Christen, die sich aber - um Gotteswillen - nicht als
Elite verstehen oder das soziale Engagement vergessen, Die also nicht
nur um sich selbst kreisen, Noch halten die meisten Christen ihren Glau=
ben fiir eine Privatsache. Man vergleiche demit die Sekten. Wer wirklich
davon Uber-zeugt ist, daB der Glaube dem Menschen auch zu sich selbst
verhilft, der wird sich gedringt fuhlen, davon Zeugnis zu geben. Ein
derartiger missionarischer Geist ist noch kaum entwickelt.

einer konsequenten Glaubenshaltung angesprochen werden als von libe-
raler Standortlcsigkeit, so sehr ist gleichzeitig davon auszugehen,
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daB viele zundchst nur lber losere und offenere Kontakte zum Glau-
ben finden. Nicht jeder sucht engere Gemeinschaft (auch 1dngst nicht
Jjeder regelmiaBige Kirchgdnger). Nicht jeder sucht Glaubensaustausch.
Es hieBe das vorgenannte Prinzip der gestuften Gliedschaft wieder zu-
riicknehmen, wenn wir ausgerechnet hinsichtlich der Distanzierten nur
Intensivangebote hdtten.

Wir brauchen im Gegenteil Vorrégume, in denen sich auch der zu Hause
fihten kann, der noch nicht oder vielleicht nie zu einer groBeren Néhe
féahig bzw. bereit ist.

So fordert z. B. Forster in "Religifs ohne Kirche" neben der MeBfeier
vielfdltige liturgische und auBerliturgische Ausdrucksweisen g]ﬁﬁbiger
Verehrung und religigser Erfahrung. Die Eucharistiefeier diirfe nicht die
einzige Mitgliederversammlung fur alle Katholiken séin. ganz gleich,
_in welchem Grad sie sich mit der Kirche identifizieren.

‘

Hierher gehdrt zudem all das, was vorher schon liber die Geh-Struktur
der Kirche gesagt wurde. Oft werden Uberpfarrliche Angebote und neu-
trale Rdume wegen der damit verbundenen Anonymitdt von Distanzierten
bevorzugt. Unterha]tungsangebdte, Feste werden manche religids Distan-
zierten eher anziehen als Programme religiGser Erwachsenenbildung. Fin-
den sie auf diese Weise zundchst Kontakt, werden sie spdter auch u. U,
Einladungen zu religidsen Veranstaltungen folge Tefsten. Man sollte
nicht zu vorschnell sagen, dieses oder jenes s2i nicht Aufgabe der Kir-
che, oder man sei als Priester nicht dazu geweiht. Wenn etwas den Men-
schen dient, ist es auch Aufgabe der Kirche. Wie sollen Menschen, die
jahrelang onhne-Kontakt zu jeder kirchlichen Gemeinschaft waren, auf

den Einfall kommen, wieder einmal Anschlu3 zu suchen, wenn sie nicht in-
derartigen offenen Angeboten die Erfahrung machen, wie Christen mitein-
ander feiern und umgehen. ; :

DaB zu einer derartigen Offenheit vor allem Gkumenische Uffnung gehort,
versteht sich ven selbst. Nicht nur, weil das Phénomen Distanz in allen
Konfessionen zu finden ist, sondern weil konfessicnelle Kontroverspunkte
im GlaubensbewuBtsein der Distanzierten so gut wie keine Rolle spielen.
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Konfessionsverschiedene Paare werden daher oft von gemeinsamen An-
geboten am ehesten angesprochen.

Lassen Sie mich zusammenfassen: Die positiven Mdglichkeiten, um die beider-
seitige Distanz zu verrringern, sind dort zu suchen, wo wir auf Erwartungen
des heutigen Menschen treffen. Das bedeutet noch lange nicht, daB Zeitgeist
zur Norm der Verkiindigung wirde. Das bedeutet zundchst nur, daB die Botschaft
Gottes bei den Menschen aller Zeiten ins Schwarze trifft. Der heutige Mensch
ist rational, auf das Experiment aus, und zugleich sucht er BewuBtseinserwei-
terung dariiberhinaus. Er denkt subjektiv und fragt deshalb nach dem Lebens-
wert fir sich und die menschliche Gesellschaft. Im Schnittpunkt dieser Er-

wartungen - scheint mir - liegt das, was wir Glaubenserfahrung nennen. Sie ist
Experiment (d. h: ja Erfahrung), und sie ist BewuBtseinserweiterung; sie ist

subjektive Bestdtigung, daB der Glaube mit dem Leben zu tun hat und ihm Sinn
gibt. Die Vermittlung des Glaubens an sog. Fernstehende muB deshalb in

erster Linie Vermittlung von Glaubenserfahrung sein. Glaubenserfahrung im
Sinne von Sinndeutung und Befreiung, von Miteinanderglauben und Fireinanderda-
sein. Hier liegen die Grenzen der Claubens-Information. Je mehr sie Zeugnis-
charakter hat, um so mehr wird sie den Glauben als sinngebenden und befreien=-
den vermitteln kdnnen. Die Erfahrung des Miteinanderglaubens und des Furein-
anderdaseins aber kann auf Distanz nur bedingt vermittelt werden. Hier sind
unsere Gemeinden und Gruppen gefragt. '

Was befdhigt also uns als Kirche dazu, die Distanz zu iiberbriicken? Ich meine
nicht so sehr Methoden als vielmehr neue Haltungen und Einstellungen sind no-
tig. Wenn wir etwas weiterschenken wollen, das uns unverdient geschenkt wurde,
wird man uns nicht abweisen, Was abstdoBt, ist die Oberheblichkeit und falsche
Selbstsicherheit, Sie kommt z, B, zum Ausdruck in Bezeichnungen wie “Tauf=
scheinchristen", "Karteileichen" usw. FrUher war es zudem selbstverstindlich,
Distanz persdnlicher Schuld gleichzusetzen. Wir haben gquten Grund, damit sehr
vorsichtig zu sein. Ja, wir sollten damit rechnen, daB in der Distanziertheit
auch positive Elemente enthalten sein kbnnen, ndmlich kritische Fragen..und
Mihen um den Glauben. Natlirlich stent hinter der Distanziertpeit oft auch eine
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Einstellung, die mit wirklichem Glauben unvereinbar ist. Aber auch dann braucht
noch lange nicht persinliche Schuld dahinterzustehen. Gerade dann kime es da-
rauf an, den Menschen dort abzuholen, wo er steht.

Das fordert einen gewissen Mut, ein Risiko. Aus Angst, Wesentliches preis-
zugeben, beschranken wir uns lieber auf den Kern unserer Gemeinden und gren=-
zen uns nach auBen ab. Bewahrungstendenzen und Absicherungen aber sind schon.
im Bereich der Erziehung fragwiirdig. Angst ist ein schlechter Ratgeber. Ich
bin sicher, daB wir keinen Grund zur Resignation haben. Nicht hinsichtlich
der Kirche und erst recht nicht hinsichtlich des Glaubens. Denn letztlich
geht es im Glauben um das, was den Menschen zutiefst bewegt.

Bei der Frage nach den Wegen zu den Distanzierten geht es eigentlich um
ein Gesamtkonzept der Pastoral liberhaupt. Denn wenn die Verkiindigung auf
die ausgerichtet wird, "die gegeniiber Glaube und Kirche Vorbehalte haben,
trifft sie in jedem Fall auch den innerkirchlichen Kreis. Eine Glaubens-
vermittlung aber, die vor allem den schon Gldubigen im Blick hat, wird
selbst diesen heute oft verfehlen" (Das katechetische Wirken der Kirche).
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Bericht:

Ap oS tod) at-adie s B e in W00
Bethanien unter Nichtkatho-

199 e n " Wn'd " " Fernstehendesn

Aufgabenstellung: Einen Versuch darzustellen, wie die Kongregation der
Frauen von Bethanien versucht hat, Menschen, die kirchlichem Leben,
kirchlicher Religiositdt, ja einem christlichen Glauben iiberhaupt fer=
ne stehen, Christus zu verkiinden, sie fiir Christus zu gewinnen und in
das kirchliche Leben einzufiihren.

Die Kongregation wurde 1919 in Holland von einem Jesuiten, P.van Gin-
neken, Professor an der katholischen Universitdt in Nijmegen, gegriindet.
Der katholische Volksteil bildete damals in Holland einen geschlossenen
Block von praktisch zu lco % Praktizierenden, die sich nach einer langen
Zeit der Unterdriickung (nicht zugelassen zu dffentlichen Amtern, nicht
zugelassen zum Hochschulstudium) zu g]eichberechtigten*Staatsbﬂrgern eman-
zipierte. Stolzer Ausdruck dafiir war die aus eigener Kraft errichtete ka=-
tholische Universitdt in Mijmegen. Der Missionsgedanke war sehr lebendig,
kein Volk entsandte so viele Missionare nach Ubersee. Im\eigenen Land je=
doch igelte man sich ein und stand Nichtkatholiken gegenliber in apologe-
tischer Abwehrhaltung. Der nicht-katholische Bevdlkerungsteil war in eine
Unzahl protestantischer Denominationen gespalten. Daneben wurde der Anteil
der typischen Fernstehenden mit mehr oder weniger Restglédubigkeit und ohne
Kirchenbindung immer griBer. Vor allem in den grofen Stddten im Norden des
Landes gab es immer mehr Ungetaufte, die bereits ohne Religionsunterricht
aufgewachsen waren.
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P. van Ginneken kam als Sprachwissenschaftler in Kontakt mit solchen nicht-
katholischen Intellektuellen und begann, fiir diese religigse Vortrige und
Diskussionen zu halten bis ihn jemand darauf aufmerksam machte, daB er nur
wenige erreichte und breite Kreise des einfachen Volkes Christus und seine
Kirche nicht kannten. Er warb durch Zeitungsinserate junge Frauen fiir dieses :
Apostolat an Nichtkatholiken unter den eigenen Landsleuten. Er wandte sich
an Frauen weil er von diesen mehr Takt, Charme und Einfiihlungsvermdgen er-
wartete und weil er zundchst vor allem, aber nicht nur, an die Unterweisung
ven Kindern aus den d@rmsten Volksschichten dachte.

Der jungen Gemeinschaft gab er eine Konzeption mit, die an sich alt, fiir
die damalige Zeit aber revolutiondr war: die phasenweise Einfiihrung in den
Glauben und das kirchliche Leben, ein Rlckgriff auf das Katechumenat der
alten Kirche. Er 1ieB sich dabei inspirieren von dem kleinen Werk des Hl.
Augustinus "De catechizandis rudibus". Augustinus zeigt dabei die Heils-
geschichte als einen Weg, auf dem Menschen kennen lernen kdnnen, was Gott
uns in Christus geoffenbar hat. P. van Ginneken meinte, daf dies auch fir
den modernen Menschen ein guter Weg der Einfiihrung in die Offenbarung und
das Leben mit der Kirche sei. Gott hat sich dem Menschen nicht so geoffen-
bart, daB er ihm ein Lehrsystem vorgelegt hdtte, das man kapitelweise ler=
nen konnte. Sicher zur Zeit van Ginnekens, aber auch lange vor und nach
ihm, wurde in der Glaubensvermittlung meistens auf diese Weise vorgegangen.

Der Grundgedanke des Katechumenats ist die Initiation.

Das bedeutet:

1. Ein Ernstnehmen des Wachstumsprozesses im Menschen, Er ist ein stdndig
Werdender.

2. Ein Ernstnehmen der Einheit von Ursakramentalitdt und kirchlicher Sa-
kramentalitdt.

Es geht um ein immer tieferes Hineingehen in eine folgende Phase mit daute

lichen Markierungen. Der Erfahrung des Eintritts in eine neue Lebensphase

wurde jeweils Gestalt gegeben und damit allmdhlich ein Geflihl fiir Liturgie

aufgebaut. Bis hin zur Taufe. Das Sakrament war deutlich eine wachéende

Wirklichkeit. Das kirchliche Sakrament bekam durch die vorhergehenden Phasen

seinen gelebten und erfahrenen Inhalt. Eine, wenn sie wollen, zundchst nicht
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kirchliche Religiositdt, die aber den Keim zu einer sich mdglicherweise
entfaltenden Kirchlichkeit bereits in sich trug. Die jeweiligen Zeremo-
nien des Ubergangs von einer Phase in die ndchste enthielten Elemente der .
Taufliturgie. ‘

Der Weg dieser Initiation sollte der Pddagogik Gottes folgen. Jesus und die
Apostel sprachen ganz aus den Schriften heraus, d. h. dem Alten Testament,
in dem die Erfahrungen aufgezeichnet waren, die die Vater und das ganze Volk
im Lauf von Jahrhunderten mit Gott gemacht und wodurch sie ihn kennen ge-
lernt hatten. Diese Erfahrungen setzte Jesus in das neue Licht seiner Gottes=
erfahrung. Die Blicher des NT berichten uns die Erfahrungen der Jiinger mit
Jesus, wie er unter ihnen lebte, lehrte und starb und wie er weiterlebte in
seiner Gemeinde. Ein langer ProzeB, in dem Gott sich und seine Beziehung

zum Menschen immer deutlicher zu erkennen gab. Dies war der Weg der Pddago-
gik Gottes. Auch fiir den modernen Menschen ist die Offenbarung Gottes in
Christus, die wohl alle Begriffe libersteigt, nur in jenen Begriffen denkbar,
in denen Gott selbst den Menschen durch das AT schulte. Dieser Pddagogik vom
AT zum NT, zur Kirche, folgten die Vdter und die alte Kirche bis weit ins
Mittelalter herauf.

Auch der moderne Mensch sollte auf dem Weg der Heilsgeschichte des ATes. zum
NT und zur Kirche dazu disponiert werden, sein persidnliches Leben darin zu
sehen und seine eigenen Erfahrungen mit Gott zu machen. Dabei muBte diese
Methode der Einfiihrung jedem Menschen, seinem Charakter, seiner Bildung, sef-
ner Entwicklung und dem Wirken der Gnade in ihm behutsam angepaBt werden.

Bevor mit dem Katechumenat begonnen werden konnte, muBten Wege gefunden wer-
den, um mit den Menschen in Kontakt zu kommen. Dann muBte daran gearbeitet

werden, in ihnen die Grundlagen zu bereiten oder die vorhandenen zu verbes-
sern, aufgrund derer sie erst empfdnglich sein konnten fiir die Botschaft Je-
su, sie also aufzuschlieBen fiir seine Botschaft, d. h. zu arbeiten an der Ent-
faltung eines guten Menschseins, Auf immer wieder neue erfinderische Weise wure
den von den Mitgliedern der Gemeinschaft durch alle mdglichen Tétigkeiten Ge-
legenheiten gesucht, auf eine Art und Weise mit Menschen in Kontakt zu kom-
men, durch die sich leicht tiefer gehende Gespriche ergeben konnten.
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Nach dem Katechumenat, d. h. nach der Taufe sollte das volle Hineinwachsen

in das kirchliche Leben nicht mehr von Bethanien, sondern von anderen beglei-
tet werden. Es zeigte sich spdter, daB das nicht ganz so durchfiihrbar war.
Dariiber aber spdter.

P. van Ginneken hat die Phasen dieses ganzen Weges mit Farben bezeichnet.
Griin die Vorbereitungsphase, violett die erste Phase des eigentlichen Ka-
techumenats, in der die Menschen mit der Heilsgeschichte des Alten Bundes
vertraut gemacht wurden, rot die Phase der neutestamentlichen Verkiindigung,
gelb die Phase liber das volle Leben der Kirche, die Sakramente und die letz-
te Vorbereitung auf die Taufe. .

Nun muB ein Wort Uber die Ausbildung derer gesagt werden, die zu diesem Aposto-
lat befdhigt werden sollten. Die jungen Mitglieder von Bethanien bekamen eine
theologische Grundausbildung, muBten sich aber vor allem eine griindliche Kennt=
nis der Hl. Schrift aneignen, nicht nur theologisch, sondern vor allem durch -
die tdgliche Betrachtung und ein Leben aus der Hl. Schrift, so daB sie nicht

so sehr liber die H1. Schrift sprechen sollten, sondern vor allem aus geleb-

ter personlicher Erfahrung ("Was wir gesehen und gehGrt, was wir mit unseren
Handen betastet haben, davon berichten wir euch"). Ein zweiter Schwerpunkt

der Ausbildung war die Kenntnis der modernen Geistesstrémungen, um die Men-
schen verstehen zu kdnnen und um ein Gesplir fir die liberall enthaltenen Wer-

te zu bekommen. Damit Hand in Hand ging eine perstnliche Formung zu einer
aufrechten Achtung vor jedem Menschen in seiner perstnlichen Eigenart und
seiner Oberzeugung und der Entfaltung eines feinen Gespiirs fiir das Wirken
Gottes in ihm, dem man sich nur anschlieBen konnte. Ein weiterer Schwerpunkt
war die Hochschdtzung der natiirlichen Werte und der absichtslosen Entfaltung
einer guten und gesunden Menschlichkeit. Wir waren immer der Oberzeugung, daB .
auch diese in Beziehung zu Gott steht im Sinne von Mt. 25, wo iber das letzte
Gericht gesprochen wird und jene, die auf die rechte Seite gestellt werden,
erstaunt fragen: "Herr, wann haben wir dir geholfen? Und er antwortet: Was
ihr... habt ihr mir getan'.Sie haben es ihm getan und wuBten es nicht.
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Nun aber zur Praxis:

Es begann mit Klubhdusern fiir nicht katholische, bevorzugt ungetaufte Kinder
zwischen 6 und 14 Jahren aus den drmsten Schichten. Klubhduser fiir Kinder wa-
ren damals neu. Die Kinder konnten nach der Schule, bzw. abends kommen zur
Freizeitgestaltung. Hier bemiihte man sich, eine frohe, gemitliche Atmosphidre
zu schaffen, in der sich die Kinder wohl fiihlten, und eine padagogisch hoch-
wertige Arbeit zu leisten und auf jedes Kind ganz persdnlich einzugehen. Zum
Klubbetrieb gehtrte auch wochentlich eine Religionsstunde, mit Einverstdndnis
der Eltern. Der Klubbetrieb wurde aber nicht nur als Lockmittel gesehen, son-
dern als eigener Wert, als Mittel zur Erziehung und Entfaltung einer gesunden
Menschlichkeit, getragen von der Oberzeugung, daB dies eine Disposition, eine
Empfénglichkeit fiir das Wort Gottes schaffte, auch wenn wir selbst die Friich-
te nicht mehr sehen konnen.

In der Religionsstunde kam meist eine Geschichte mit Lichtbildern, auch Stiicke
aus der Weltliteratur. Darin solliten die ersten Begriffe iiber Gott vermittelt
werden, daB er alles erschaffen hat, daB das Leben mit dem Tod nicht.zu Ende
ist, daB Gott in unserem Gewissen lebt, der Unterschied zwischen gut und biuse,
daB wir einen Vater im Himmel haben, der uns liebt, mit dem wir sprechen kion-
nen, daB wir alle Brider und Schwestern vor Gott sind und einander in allem
helfen sollen usw. Dabei wurde darauf geachtet, bei welchen Kindern das Anklang
fand. Bis hierher bewegte man sich in der sogenannten grinen Phase. Die Kinder,
die fir Religidses aufgeschlossen schienen, wurden zu zusdtzlichen Religions=
stunden eingeladen und kamen, wenn sie es wollten, in die violette Phase und
damit in das eigentliche Katechumenat. Nach einem genau durchdachten Aufbau

von Stoffeinheiten konnten sie im Lauf mehrerer Jahre die weiteren Phasen durch:
laufen, -wobei auf die perstnliche Entwicklung jedes Kindes geachtet wurde und
nur jene in die je nachste Phase aufgenommen wurden, die dafiir reif schienen,
bis hin zur Taufe. In der ganzen Zeit wurden viele Hausbesuche gemacht, um
sich mit den Familien zu befreunden und auch die Eltern zu gewinnen. Oft aber
blieben Kinder in einer friiheren Phase stecken. Auch dann hatten sie bereits
viel furs Leben mitgenommen.’

Im Laufe der Jahre wurde die Arbeit in der griinen Phase immer mehr vom efgent-
lichen Katechumenat getrennt.

Bei den Kinderklubs begriffen wir stets mehﬁ. daB man Kinder nicht ohne ihre
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ganze Familie zur Taufe bringen sollte. Das Kinderkatechumenat wurde

nach Jahren praktisch aufgegeben, nicht aber die Kinderklubarbeit im Sinn
der griinen Phase. Auf Wunsch der Eltern kamen dann auch Klubs fiir Viter

und Miitter dazu, teils zur Pflege von Geselligkeit, teils zur Besinnung

auf von ihnen selbst aufgeworfene Lebensfragen, den sogenannten Philoso-
phieklubs. Fiir manche Themen wurden Fachleute eingeladen, Philosophieprofes-
soren, die es der Mihe wert fanden, auch einmal mit Arbeitern Uber Fragen
ihrer Wissenschaft zu diskutieren. Nach ca. 2 Jahren Dauer eines Philoso-
phieklubs wurden zunehmend von den Leuten auch religitse Fragen aufgewor-
fen, was den Katechistinnen Gelegenheit gab, iiber ihﬁen Glauben zu sprechen
und mit der Zeit konnte mit einzelnen Familien der Weg durch das Katechume=
nat beginnen.

Ein Teil unserer Mitglieder spezialisierte sich mehr fiir das Gebiet der
griinen Phase, andere mehr auf das Katechumenat, spdter kam Gkumenische Ar=-
beit dazu.

Es gab im Lauf der Zeit die verschiedensten Apostolatsbemiihungen im Sinn
der griinen Phase: z. B. in der nichtkonfessionellen Pfadfinderei, in sog.
Lebensschulen fur werktdtige Middchen, in offenen Jugendklubs fiir werktdtige
Jugendliche, in denen man sich intensiv um die menschliche Entfaltung bemiihte.
Unsere Mitglieder wurden fiir diese Tatigkeiten jeweils bestens ausgebildet
und arbeiteten dabei immer prinzipiell auch mit Laien zysammen. In den Jugend=
clubs entstanden neben den verschiedensten Neigungsgruppen auch Philosophie-
clubs zur Bearbeitung von Lebensfragen. Auch hier mit der Zeit religitse Fra=
gen, bei einzelnen ausmiindend in ein Katechumenat. Von Anfang an zdhlte auch
Sozialarbeit zu den Tdtigkeiten von Bethanien, wobei wir vor allem die Hilfe
zur Bewdltigung seelischer Not als unsere Aufgabe sahen, z. B. durch Kranken-
besuche in nichtkonfessionellen Spitdlern und Pflegeheimen oder durch eine
Anstellung als Sozialarbeiterin in einem solchen Haus, im letzten Jahrzehnt
durch Arbeit in der Telefonseelsorge, in Gemeinwesenarbeit, Sozialarbeit un-
ter Gastarbeitern usw. Ein Mitglied hat sich eine besondere Aufgabe gesucht.
Sie ist Dozentin fur Philosophische Anthropologie an einer Technischen Hoch-
schule. Sie beabsichtigt damit, in den jungen Menschen, die kiinftig in Technik
und Wirtschaft eine Rolle spielen werden, dgs BewuBtsein flir die Verantwortung
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fiir den Menschen zu wecken, andererseits als Katholikin zwischen ihnen zu
leben und viele Freundschaftskontakte mit Kollegen und Studenten zu pflegen.
Sie hat zur Zeit auch eine Meditationsgruppe, die regelmaBig bei {hr zusammen
kommt.

Damit habe ich einige Versuche .im Sinn der griinen Phase bis in die Gegenwart
herauf angefiihrt.

Ein anderer Zweig ist der Ausbau der Katechumenate. Im Lauf der Zeit ent-
standen verschiedene Erwachsenenkatechumenate in GroBstddten. In Zusammen-
arbeit mit guten Theologen, vor allem dem Katechetischen Zentrum in Maastrichi
spdter Nijmegen und Prof. P. Schoonenberg, dem spdteren theologischen Inspi-
rator des Holldndischen Erwachsenenkatechismus, wurde unsere katechetische
Methode ausgebaut und schlieBlich im Jahr 1954 unter dem Namen “Das wahre
Licht" in Buchform veroffentlicht. Fir die Entwicklung der Katechumenatsli-
turgie verdanken wir auBer unserem Stifter viel dem franzosischen Inst. Sup.
Cat. unter Coudreau, mit dem wir Ende der 5oiger Jahre in lebendigen Kontakt
kamen. Die Erwachsenenkatechumenate hatten in den Jahren 1955 - 65 ihre hochst
Bliite. Es bestand groPes Interesse an der katholischen Kirche. Die Menschen
kamen aus den verschiedensten Griinden in unsere Katechumenatshduser, oft war
es die Bekanntschaft mit einem katholischen Mddchen, mit einem katholischen
Jungen Mann. Zundchst war es der Wunsch, sich einfach Uber den Glauben des
Partners zu informieren. Meist entstand daraus der Wunsch nach mehr.

Wir versuchten aber auch in eigenen Aktionen Interesse zu wecken jeweils an-
kniipfend bei einem bestehenden Bediirfnis. Z. B. gab es in Utrecht Kontakt-
abende fiir Nichtkatholiken. Als Thema wurden Dinge gewdhlt, die Nichtkatho-
liken an der katholischen Kirche auffielen, Neugierde weckten oder irritier-
ten. Dabei vermied man jede Apologie. Eine Darlegung und nach einer Teepause
Diskussion. Es wurden gute Vortragende dafiir gewonnen. Der Stil war mehr Zeug-
nis geben von eigener Erfahrung als das Verkiinden von Wahrheiten. Wir traten
dabei als Gastfrauen auf und versuchten, zwanglos und unaufdringlich den Gidste
Gelegenheit zu geben, varher, in der Pause, nachher mit uns ins Gesprach zu
kommen, Immer wieder wurde dies zum Ausgangspunkt flr regeimiBige Gespr¥che
mit einer von uns bis zum Eintritt ins Katechumenat. Auf dieser Linie lag auch
die Wirksamkeit eines von uns geleiteten Hauses, das regelmiBig Besinnungs-
3 s I
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tage bzw. die Mdglichkeit zur Mitfeier kirchlicher Feste fiir Nichtkatho-
liken veranstaltete und im librigen offenstand fiir Menschen, die in Ruhe

zu sich selbst kommen oder iiber ihre Probleme reden wollten. Wir schufen
dort eine gepflegte gastliche Atmosphidre, wer wollte konnte mit einer von
uns reden. Auch von hier aus kamen immer wieder Menschen zu einer Neugrien=
tierung ihres Lebens, z. Teil auch in ein Katechumenat. i

Seit ca. 3o Jahren arbeiten wir auch in anderen Landern, auch in sog. ka-
tholischen Lindern, wo es das Phdnomen der Fernstehenden in anderer Weise
gibt. Es sind Menschen, die zwar Religionsunterricht bekommen haben, aber

zu keiner Bekehrung und zu keiner bewuBten Hinwendung zur Kirche gekommen
sind, in denen der Glaube oder die Kirchlichkeit in irgendeinem Stadium
steckengeblieben oder darauf zuriickgefallen ist, bei denen es ungeheuer
schwer ist, Interesse zu wecken weil sie alles schon zu kennen meinen. (In
den letzten Jahren zeigt sich dieses Phdanomen Ubrigens auch im katholischen
Bevidlkerungsteil Hollands.) Restgldubigkeit ist meist nicht zu vergleichen
mit beginnender Gldubigkeit. Wir haben aber auch hier versucht, mit Kinder-
clubs, offenen Jugendclubs, Sozialarbeit bei den Bediirfnissen der Menschen
anzukniipfen und eine gute Menschlichkeit zur Entfaltung zu bringen. Eher ver—
einzelt kam es auch zu Glaubensunterricht an Erwachsenen in Anlehnung an das
Katechumenat. Hier wurde aber verstdrkt die Erfahrung gemacht, die man auch in
Holland in den letzten lo - 15 Jahren machte: wenn es friiher ohne Schwierig-
keiten nach einigen Gesprdchen iiber aktuelle Probleme moglich war, die heils=
historische Linie zu entfalten, so fdl1t es den heutigen Menschen schwerer,
die Gegenwart los zu lassen. Immer mehr entwickelt sich unsere katechetische
Methode in die Richtung, im Heute zu bleiben und von hier aus thematisch ein-
zelne Punkte in ihrer heilsgeschichtlichen Entwicklung aufzubauen.

Wenn es auch schon friiher im geschlossenen Katholizismus in Holland nicht
leicht war, die Neulinge in das kirchliche Gemeindeleben zu integrieren, so
ist das heute dort und auch hier noch viel schwieriger. Sie kdnnen z. B. sehr
schwer in einer Kirche, in der Menschen der verschiedensten Grade der Anteil-
nahme am kirchlichen Glauben und Leben nebeneinander leben, einen Platz fin-
den, wo sie sich integrieren kinnen. ;
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Andererseits werden seit mehreren Jahren die Fernstehenden aller Stadien
im Gegensatz zu friiher auch von der normalen kirchlichen Pastoral gesehen.
Aber diese Bemiihungen sind noch zu kurz, um bereits praktische Ldsungen
fir dieses Problem gefunden zu haben. abgesehen von einzelnen sporadischen
Versuchen.

Die Tatsache, daB die Fernstehenden jetzt auch in der pfarrlichen Praxis
gesehen werden, hat dazu gefiihrt, daB jetzt verschiedene Mitschwestern auch
als Pastoralassistentinnen in Pfarreien arbeiten.

Es war immer wichtig, daB Mitglieder von Bethanien, die in Tdtigkeiten der
grinen Phase in ganz nicht-kirchlichem Milieu leben, -in einer Gemeinschaft
zusammen sind mit Mitgliedern, die hauptsdchlich im Dienst der Katechese
und der direkten Verkiindigung stehen. Die ersteren haben ein feineres Ge-
spiir fir die Mentalitdt der Kirchenfernen, brauchen aber auch fiir sich
selbst eine lebendige Gemeinschaft mit Menschen, die aus derselben Inspi-
ration leben.

Welcher Art sich unsere Arbeit auch entwickeln wird, es ist m. E. fir
dieses Apostolat entscheidend wichtig zu wissen, daB der Glaube eine sich
entfaltende Wirklichkeit ist, daB kein Stadium lbersprungen werden kann,
daB jede Phase der Gldubigkeit geachtet werden muB und doch eine vielleicht
verborgene Verheifung in sich trégt und daB der Arbeiter in diesem Weinberg
nach seinen beschrankten Krdften sich um ein einladendes Gesicht der Kirche
bemiihen muB.
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Der Aufgabenbereich "Vermittlung des Glaubens an Fernstehende" wurdé am
Beispiel der Tdtigkeit der Frankfurter Katholischen Glaubens-Information
(Pfarrer Krenzer) und der Bemihungen der Kongregation'der Frauen von Betha-
nien (Frau Dr. Immler) exemplarisch dargestellt und diente als Einstieg fir
das Gesprdch iiber kirchliche und auBerkirchliche "Distanzierung", deren
Ursachen und pastoralen Konseguenzen, g

Pfarrer Krenzer berichtete iiber die Tadtigkeit der Katholischen Glaubens="
Information, die durch Kursbriefe und Korrespondenz versucht, Fernstehen=
de zu erreichen. Der Analyse der Ursachen fiir "Distanzierung" (soziokul=-
turelle Phdnomene des Pluralismus, Rationalismus und Subjektivismus; Un-

heilserfahrungen, Oberforderungen sowie mangelnde Bemiihung um den Lebens-
wert des christlichen Glaubens von Seiten der Kirche) folgten Oberlegungen
zur christlichen Zielperspektive. Nur ein befreiendes Verstindnis des Glau=-
bens, nur eine "Kirche fiir die Menschen" und christliche Gemeinschafter=
fahrungen ermdglichen eine Gldubigkeit, die alles Menschliche ernstnimmt,
"akzeptiert" und so im christlichen Sinn gestalten und verstehen hilft. Die=
se Momente verlangen nach einer "Geh-Struktur" der kirchlichen Pastoral,
das Eingehen auf Erwartungen und die Ermdglichung des Zugangs zu leb-hafter
Glaubenserfahrung, vor allem eine Haltung der Akzeptierung, die Offenheit
und Kommunikationsfahigkeit sowie Freiheit von moralistischer und dogma-
tischer Enge und (unbewuBter) Angstlichkeit voraussetzt und schafft.

Im Gesprdch Uber Pfarrer Krenzers Impulsreferat kam zum Ausdruck, daB in der
Typologie der Fernstehenden sehr viel Oberheblichkeit mitschwingt, daB die
Ursachen der Entfremdung vonseiten der Kirche und der Gesellschaft und den
Einzelnen genpau untersucht werden miiBten, daB die Kirche selbst zur "Fern-
stehenden” und deshalb fiir viele Menschen bedeutungslos geworden ist. Eine
christliche Glaubigkeit, die allen Formen von Entfremdung und Enteignung
(wo das "Eigene" nicht mehr zur Sprache und zur Gestaltung und Entfaltung
kommen kann) entgegentritt und personale wie soziale Entfaltung ermdglicht,
wird viel mehr Menschen in ihren oft verschiitteten Bediirfnissen nach umfas-
sender Selbstentfaltung und Sinngebung ansprechen kinnen.
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Frau Dr. Immler schilderte die Geschichte und Arbeitsweise der Kongre-
gation der Frauen von Bethanien, die sich um Fernstehende der drmeren Be-

vilkerungsschichten annimmt und verschiedene Arbeitsformen entwickelt hat
(Aktionen, Klubhduser, Kinder-, Jugend- und Erwachsenenkatechese). Ansatz-
punkt ist das Ernstnehmen konkreter Menschen in ihren spezifischen Situa-
tionen, die Ermoglichung von christlich-kirchlicher Erfahrung und die Er-
6ffnung des Zuganges zur Bibel als Buch der Erfahrungen von Menschen mit
Gott.

Auf diesem Hintergrund wurde liber die Konsequenzen fiir die pastorale Aus-

bildung und Praxis gesprochen, die sich aus der Reflexion iiber "Fernste-
hende" und die beiden vorgelegten Versuche, sie zu erreichen, ergeben. Die-

se Oberlegungen sollen jetzt thesenhaft formuliert werden.

1. Der christliche Auftrag zur ganzheitlich verstandenen Verkiindigung des
Heiles bildet die theologische Legitimation fiir christlich-kirchliches
Handeln.

2. Dieser Auftrag kann aber nur realisiert werden, wenn die Bediirfnisse der
Menschen und der Gesellschaft aufgegriffen werden, wobei zwischen ent- :
fremdeten, oberfldchlichen und eigentlichen, grundlegenden Bediirfnissen,
die vielfach verschiittet und tabuiert werden, unterschieden werden muB. *
Aus dem christlichen Verkiindigungsauftrag und dem Ernstnehmen und Anset-
zen an den je vorliegenden Bediirfnissen ergibt sich, daB ganzheitliche,
personale Bildung Basis fir jede pastorale Qualifikation sein muB. Daher
sind Grundkenntnisse und elementare Trainings auf humanwissenschaftlicher

3

.

Basis notwendig (Pastoralpsychologie, Pastoralsoziologie, Kommunikations-
wissenschaften etc.). Medium und Instrument der Verkiindigung ist unsere
entfaltete (oder verkiimmerte) Persdnlichkeit.

F-3
o

Vor allem aus tiefenpsychologischen Erkenntnissen und Erfahrungen ergibt
sich: Verlernen sollten wir eine "Theologie der Angstabwehr® und lernen

sollten wir eine Theologie der Erfahrung. Verlernen sollten wir vielfach
eingeiibtes Rationalisieren und lernen das Eingehen auf bzw. Zulassen von
Geflihlen (Angst, Aggression, Sehnsucht nach Geborgenheit, Akzeptierung

Trauer, Krdnkung, Gliick). “Verstdndnis und Fragen sind wichtiger als Ver-
stand und Antworten" Wir sollten lernen, Mauern abzubauen, uns einzubrin-
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gen statt uns "rauszuhalten", mehr auf Geflihle zu hdren als auf Worte.
Sensibilitdt flir Prozesse und Mysterium von Mensch-Werdung ist Basis
aller pastoralen Arbeit.

. Wir sollten fiir uns und andere den Zugang zu Symbolen ertffnen als Aus=

druck menschlicher, sozialer, religidser, konflikthafter Wirklichkeit

und als Voraussetzung fiir eine unverdinglichte, geist-reiche mensch~
lich-christlic he Wirklichkeitserahrung, -deutung und -gestaltung.

Der offenen Gestaltung des Lebens christlicher Gemeinden und Gemein=-
schaftsformen muB mehr Aufmerksamkeit geschenkt werden. Daher sollen
Strategien der Verdnderung in stdrkerem AusmaB eingeiibt werden als Stra-
tegien der Anpassung.

Alle Momente der "Distanzierung" und diesen zugrundeliegenden Erfahrun-
gen sollten unter dem Aspekt des damit verbundenen Lebenswissens, Lebens-
gefilhls, Lebenswertes und der konkreten Lebenserfahrungen studiert werden.
Verschiedene Formen und Stufen der perstnlichen und gemeindlichen Beteili-
gung am kirchlichen Leben sollten ohne Abwertung akzeptiert und geftrdert
werden.




