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ALBERTO BONDOLFI

Individualethische Ideale und sozialethische Komplexititen
in der Arbeit der Europiischen
»Justitia et Pax«-Kommissionen

Ich mochte hier in der Gattung des Essays! einige ethische Reflexionen
zum Verhiltnis zwischen indivualethischen Anspriichen und sozialethi-
schen Herausforderungen im Kontext der kirchlichen Sozialverkiindi-
gung vorlegen. Ich gehe betont subjektiv von der biographischen Erfah-
rung einer dreijahrigen Tatigkeit bei »Justitia et Pax« aus? und versuche,
diese nun auch theoretisch im Dienste einer sozialethischen Theoriebil-
dung zu reflektieren und fruchtbar zu machen. Indem ich dies unter-
nehme, tue ich nicht etwas Besonderes, sondern versuche nur, die
stindige Aufgabe jedes Theologen, ja sogar jedes Christen, die eigene
kirchliche Praxis kritisch-ethisch zu beleuchten, zu erfiillen.

Hier kommt der Sozialethiker gleich zweimal thematisch vor: einmal als
Subjekt der Disziplin, welche iiber seine institutionelle Titigkeit nach-
denkt, und dann als Gegenstand der sozialethischen Reflexion.

I. »JusTITiA ET PAX«: DER GESCHICHTLICHE AUSGANGSPUNKT

Die Notwendigkeit einer Institutionalisierung der sozialethischen Refle-
xion liber die weltweiten Formen der Ungerechtigkeit wurde innerhalb
der katholischen Kirche schon vom Zweiten Vatikanischen Konzil ausge-
driickt. In der Pastoralkonstitution »Gaudium et spes« wird diese
Notwendigkeit mit einem sehr allgemeinen Postulat, aber doch prizis, im
Sinne der Schaffung einer ad-hoc Institution, formuliert:

»Schlieflich ist zu wiinschen, daff die Katholiken zur rechten Erfiillung
ihrer Aufgabe in der internationalen Gemeinschaft eine tatkriftige und
positive Zusammenarbeit anstreben mit den getrennten Briidern, die sich

! Hier im urspriinglichen Sinne des Wortes, d.h. als » Versuch« gemeint.
2 Bis 1987 leitete ich die Europiische Konferenz »Justitia et Pax« und deren »Comité de
continuité«. Seit 1979 bin ich Mitglied der gleichnamigen schweizerischen Kommission.
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gemeinsam mit ihnen zur Liebe des Evangeliums bekennen, und mit allen
Menschen, die den wahren Frieden ersehnen.

Aber angesichts der zahllosen Drangsale, unter denen der grofiere Teil der
Menschheit auch heute noch leidet, hilt es das Konzil fiir sehr zweckmi-
Big, ein Organ der Gesamtkirche zu schaffen, um die Gerechtigkeit und
Liebe Christi den Armen in aller Welt zuteil werden zu lassen. Seine
Aufgabe soll es sein, die Gemeinschaft der Katholiken immer wieder
anzuregen, den Aufstieg der notleidenden Gebiete und die soziale
Gerechtigkeit unter den Vélkern zu fordern.«3

Einige Jahre danach stellte Papst Paul VL. in seiner Enzyklika »Popu-
lorum progressio« nicht nur eine Grundlagenreflexion iiber die Kategorie
der Entwicklung und ihre ethische Relevanz in den Vordergrund, son-
dern versuchte auch, daraus Konsequenzen fiir die kirchliche Praxis zu
ziehen. Im letzten Teil seines Rundbriefes sieht er als natiirliche Folge der
Anliegen des Zweiten Vatikanischen Konzils die Schaffung eines sozial-
ethisch ausgerichteten Gremiums in der romischen Kurie vor:

»Wir . .. haben es fiir unsere Pflicht erachtet, den bereits bestehenden
Behorden der Romischen Kurie eine Papstliche Kommission hinzuzufii-
gen, deren Aufgabe es sein soll, >im ganzen Volk Gottes die Einsicht zu
wecken, welche Aufgaben die Gegenwart von ihm fordert: die Entwick-
lung der armen Vélker vorantreiben, die soziale Gerechtigkeit zwischen
den Nationen férdern; den weniger entwickelten Nationen helfen, daf} sie
selbst und fiir sich selbst an ihrem Fortschritt arbeiten kénnen«. Gerech-
tigkeit und Friede ist Name und Programm dieser Kommission.«*

Die praktische und organisatorische Umsetzung dieses Grundprogram-
mes war schon einige Monate zuvor mit dem Motu Proprio »Catholicam
Christi Ecclesiam«* festgelegt worden.

Im Anschluff an diese programmatischen Aufierungen des Papstes bilden
sich dann immer mehr nationale »Justitia et Pax«-Kommissionen als den
jeweiligen Bischofskonferenzen mehr oder weniger angegliederte Gre-
mien. Schon im Jahre 1968, wenige Monate nach der Veréffentlichung
von »Populorum progressio«, geben einzelne Kommissionen erste Stel-
lungnahmen zu einzelnen sozialen Problemen heraus. Die Notwendig-
keit einer gegenseitigen Information und Koordination zeigt sich relativ
rasch, und schon im Jahre 1969 findet eine erste informelle europiische
Zusammenkunft statt. Es bilden sich eine »Conférence européennex, in

3 Pastoralkonstitution »Gaudium et spes«, Nr. 90.
4 Paul VI.,Enzyklika »Populorum progressio« Nr. 5.
5 Vgl. die offizielle Ausgabe in: AAS 59 (1967) Nr. 6.
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der alle europiischen »Justitia et Pax«-Kommissionen Einsitz nehmen,
und dariiber hinaus ein »Comité de continuité« als Koordinationsorgan
der Linder, in denen die Kommissionen schon sehr strukturiert und
handlungsfihig sind. Im Rahmen dieser Gremien wird auch versucht,
eine erste provisorische Bestandsaufnahme der Struktur und der Tiatigkeit
der verschiedenen Kommissionen zu unternehmen.

An diese anhand eines detaillierten Fragebogens erarbeitete Analyse®
werden auch meine sowohl organisatorischen als auch inhaltlichen Uber-
legungen ankniipfen und sich orientieren, ohne damit den Befunden
dieser ersten Bestandsaufnahme eine direkte ethisch-theologische Wiirde
verleihen zu wollen.

II. EKKLESIOLOGISCHE GEDANKENASSOZIATIONEN

Ein erster Blick auf die Komposition und auf den Ernennungsmodus
verschiedener Kommissionen gibt schon einen indirekten und oberflich-
lichen Eindruck iiber die ekklesiologischen Vorstellungen und Annah-
men der Bischofskonferenzen der jeweiligen europiischen Linder.

So war z. B. die polnische Kommission bis vor kurzem praktisch nur von
Bischofen gebildet, welche kompetente Priester und Laien als beratende
Experten zuliefen. Die schweizerische Kommission hingegen, um eine
andere konkrete Illustration zu erwihnen, sieht die Prisenz eines
Bischofs vor, aber nicht als Mitglied der Kommission, sondern als
Verbindungsinstanz zur Bischofskonferenz.

Durch diese zwei Beispiele, welche durch viele andere Variationen
aussagekriftig erginzt werden konnten, wird eine erste ekklesiologische
Problematik sichtbar. Soll durch die Kommission »Justitia et Pax« in
erster Linie die episkopale Struktur der katholischen Kirche und dadurch
die innerkirchliche Verbindlichkeit sichtbar gemacht werden, oder soll
der humanwissenschaftlichen und der sozialethischen Kompetenz der
Vorrang gegeben werden?

Die verschiedenen Episkopate Europas haben hier je andere Akzente
gesetzt. Letztere sind nicht nur von ekklesiologischen Optionen abhin-
gig, sondern implizieren im gleichen Atemzug eine Beurteilung iiber die
politischen Institutionen des eigenen Landes. Dort, wo man demokrati-
sche Mechanismen am Werke sieht oder zu sehen meint, neigen die
Bischéfe zur Schaffung von gemischten Gremien, in Zusammenarbeit mit

6 Vgl. Les Commissions nationales Justice et Paix en Europe, Paris-La Haye 1985.
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Laien, welche aufgrund ihrer Fachkompetenz gewahlt werden. In den

Lindern hingegen, in denen die Bischéfe meinen, mit eher totalitiren

Strukturen konfrontiert zu sein, neigen die Hirten zu Organisationsfor-

men, welche die Verbindlichkeit des Bischofsamtes auch in gesellschafts-

politischen Fragen begiinstigen und betonen.

Diese je andere gesellschaftliche Verankerung in der Einschitzung und in

der Gestaltung des sozialethischen Auftrags der Kirche hat aber nicht nur

mit politischen Lagebeurteilungen zu tun. Hinter diesen organisatori-

schen Praferenzen stehen auch theologische und ekklesiologische Sensibi-

lititen und Wahrnehmungen’. Einige davon mochte ich hier kurz er-

wihnen:

® FEinige Bischofskonferenzen mdchten gern selber die sozialethischen
Dringlichkeiten und Priorititen des eigenen Landes entziffern und
behandeln koénnen. Die Zusammensetzung der »Justitia et Pax«-
Kommission der Bischofskonferenz dient der Konkretisierung der
Auftragswahrnehmung durch die Bischofe selbst.

® Es gibt aber auch Bischofskonferenzen, welche eine anders gelagerte
Ekklesiologie vertreten. Sie sind eher der Auffassung, daf} die sozial-
ethische Kompetenz im Prinzip (wenn auch mit je anderen konkreten
Gestalten und Begabungen) jedem Mitglied des Volkes Gottes gegeben
ist und daf} es darauf ankommt, dieser geschenkten Vielfalt der Gaben
Gottes in der Kirche und auch im spezifischen Gremium »Justitia et
Pax« gerecht zu werden. Die besagten Kommissionen sollten also aus
Laien, Priestern und Ordensleuten zusammengesetzt sein.

® Uber diese zwei alternativen Ausrichtungen hinaus gibt es weitere
Bischofskonferenzen, die sich eher mit ekklesiologischen Auffassun-
gen anfreunden kdnnen, welche die Kompetenz in Glaubensfragen der
Amtskirche und die sozialethische Kompetenz dagegen spezifisch »den
Laien« delegieren mochten. Diese Tendenz hat sich auch an der letzten
Bischofssynode in Rom besonders hervorgetan. Hinter diese ekklesio-
logischen Position stehen aber, wenn auch nicht direkt sichtbar, zwei
verschiedene theologische und politische Sensibilitaten:

Eine erste betont die Eigenstindigkeit der Laien in gesellschaftspoliti-

schen Fragen, um sich selbstkritisch von der moglichen Gefahr des

Klerikalismus zu bewahren. Die Bischofe und Bischofskonferenzen,

7 Vgl. zu diesem Komplex, welcher nicht nur der katholischen Tradition, sondern jeder
christlichen Kirche eigen ist, in evangelisch-reformierter Perspektive: Hans Rub,
Sozialethischer Auftrag und Gestalt der Kirche. Ekklesiologische Konsequenzen der
sozialethischen Forschung der letzten drei Jahrzehnte in Theologie und Okumene,

Ziirich: TVZ 1971.
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welche durch diese Sensibilitit besonders gekennzeichnet sind, méchten
nicht unbedingt einigen besonders ausgewihlten Laien eine Art »sozial-
ethisches Amt« iibergeben, sondern eher die Grundverpflichtung jedes
Glaubigen fiir eine ethische Gestaltung des gesellschaftlichen Zusammen-
lebens hervorheben.

Es gibt aber auch eine theologische und zugleich gesellschaftspolitische
Tendenz, welche in der Bildung von »gemischten« Gremien wie den
»Justitia et Pax«-Kommissionen eine mogliche Gefahr sowohl fiir die
Ausiibung des Bischofsamtes als auch fiir die »Autonomie der Laien« in
politischen und gesellschaftlichen Fragen befiirchten®. »Ein besonderes
Problems, so betont in diesem Zusammenhang der bekannte Spezialist
der Soziallehre der Kirche, Arthur F. Utz, »sind die Stellungnahmen der
bischoflichen Kommissionen »>Justitia et Pax<«. An sich erwartet der
Katholik bischofliche Weisungen vom Bischof selbst. Etwas anderes sind
die Verlautbarungen von katholischen Institutionen, die von Laien
gebildet werden und sich nicht mit dem hierarchischen Epitheton
>bischoflich« schmiicken. Man weif}, daf} in manchen Di6zesen der Welt
die Mitglieder von >Justitia et Pax< einer ganz bestimmten sozial- und
wirtschaftspolitischen Orientierung verhaftet sind, so daf§ Stimmen aus
anderen Kreisen darin kein Echo finden kénnen ... So niitzlich die
Kommission >Justitia et Pax« an sich sein kann, so sollte sie doch nicht zur
Biirokratisierung bischéflicher Gewalt beitragen«®.

Hier wird sowohl in ekklesiologischer als auch in sozialethischer Perspek-
tive einiges mifiverstanden. Denn es geht nicht darum, die Schaffung eines
Gremiums zu postulieren, welches direkter Ausdruck des Bischofsamtes
wire. Es geht auch nicht darum, einen »Laienclub« zu wiinschen, welcher
fiir alle anderen Gliubigen richtungweisend sein soll. Weder die spezifi-
schen Kompetenzen des Bischofs noch die »relative« Autonomie der
»Christifideles« (also sowohl Kleriker als Laien) in gesellschaftspoliti-
schen Urteilen werden durch die Titigkeit einer »Justitia et Pax«-
Kommission prinzipiell in Frage gestellt. Ihre Titigkeit soll eher jenseits
des Gegensatzes »Kleriker-Laien« angesehen werden. Letztere ist Aus-
druck des gesellschaftlichen Auftrages und der Verpflichtung der
Gesamtkirche in allen ihren Komponenten, Amtern und Charismen.

8 Die Position ist in der Literatur nicht sehr umfangreich, aber nichtsdestoweniger
verbreitet. Eine exemplarische Illustration habe ich in einem Aufsatz des Sozialethikers
Arthur Fridolin Utz gefunden. Vgl. ders., Der Bischof und die politische Frage, in: ders.,
Ethische und soziale Existenz, hrsg. von Heinrich Basilius Streithofen, Walberberg
1983, 379-386.

? A.a.0., 385-386.
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»Justitia et Pax«-Kommissionen dienen also nicht so sehr zur definitiven
normativen Orientierung der Katholiken eines Landes, wenn es darum
geht, eine konkrete Position in einer Abstimmung oder Wahl auszudriik-
ken, sondern sie sollen eher als Ort der sozialethischen Dauerreflexion der
verschiedenen Komponenten des Volkes Gottes in einem bestimmten
gesellschaftlichen Kontext dienen.

All diese Hinweise auf mégliche ekklesiologische Annahmen und/oder
Schwierigkeiten wurden hier nicht so sehr in der Absicht erwihnt, die
Problematik definitiv I6sen zu wollen, sondern um zeigen zu konnen, wie
organisatorische Entscheidungen in diesem Bereich zugleich theologisch
und ethisch »besetzt« sind. Die Titigkeit der Kommissionen wird somit
strukturell immer mit ekklesiologischen Uberlegungen zur optimalen
»Arbeitsteilung« des sozialethischen Auftrages in der Kirche verbunden

bleiben.

II1. EINIGE THEMATISCHE » KNOTENPUNKTE«
IN DER TATIGKEIT DER KOMMISSIONEN

Es gibt uber diese Fragen hinaus, welche mit dem ekklesiologischen
Selbstverstindnis der Kommissionen verbunden sind, noch andere Pro-
bleme der »Justitia et Pax«-Titigkeit, welche theologisch und sozial-
ethisch relevant sind. Die Auflistung der behandelten Themen?® gibt
indirekt Auskunft iiber die Sensibilitit der jeweiligen Kommissionen in
der Einschitzung des materiellen Umfeldes, welches dem »sozialethi-
schen Auftrag« der Kirche zugeschrieben wird. Die mit den Worten
»Justitia« bzw. »Pax« erwihnten Problemkreise werden von den ver-
schiedenen Kommissionen als selbstverstindliche Ubungsfelder ihrer
Titigkeit angesehen. In der Analyse der darunter subsummierten konkre-
ten Themen zeigt sich aber die je anders gelagerte Gewichtung und das je
anders bewertete Verstandnis der Gerechtigkeit bzw. des Friedens.

So nehmen die meisten Kommissionen das Stichwort »Frieden« in ihrer
zwischenstaatlichen oder auflenpolitischen Dimension wahr und behan-
deln explizit die ethischen Probleme der Abriistung bzw. der Waffenan-
schaffungs- und Waffenausfuhrpolitik. Nur wenige Kommissionen
behandeln aber Probleme der inneren Spannung in einem Staat (die
Sprachenfrage, die Autonomie von Ethnien, die Prisenz von besonderen
Gruppen in einem Staat) als spezifische friedensethische Probleme. Hier

10 Vgl. Les Commissions nationales Justice et Paix, a.2.O.
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ist eine Tendenz feststellbar, solche Themen noch spezialisierteren Gre-
mien zu Uberlassen (z.B. die »Jugendkommission«, die Kommission fiir
Gastarbeiter). Durch diese vorschnelle spezialisierte Wahrnehmung und
Delegierung von Spannungsfeldern geht meiner Meinung nach einiges an
ethischer Brisanz in der Behandlung der Probleme selbst verloren.
Dariiber hinaus gibt es thematische Bereiche, welche insofern fiir unser
Vorhaben relevant sind, als ihre Behandlung oder Nichtbehandlung in
den Kommissionen indirekt einen Hinweis auf die implizite Hauptzu-
schreibung derselben zur Individual- bzw. zur Sozialethik geben.

An dieser Stelle kann ich auf eine personliche Erfahrung zuriickgreifen.
Ich bin seit einigen Jahren davon iiberzeugt, dafl die Herausforderungen,
welche durch die neuen biotechnologischen Verfabren moglich und
zuginglich geworden sind, in erster Linie Herausforderungen in sozial-
ethischer Hinsicht sind. Die Tatsache, daff unter den vielen Anwendungs-
moglichkeiten der modernen Biotechnologie auch solche anzutreffen
sind, welche Konsequenzen fiir das klassische Verstindnis der Ehe und
des sexuellen Aktes haben, wie im Falle der neuen Reproduktionstechni-
ken!!, dndert an der vorher vorgeschlagenen Zuschreibung nichts
Wesentliches. Verschiedentlich habe ich im Rahmen der Diskussionen
anlafllich mehr oder weniger informeller Gesprache zwischen den Dele-
gierten der »Justitia et Pax«-Kommissionen versucht, diese Behandlungs-
perspektive zu initiieren.

Die meisten Kommissionen reagierten mit dem Hinweis, daff Probleme
der Biotechnik nicht im Zustindigkeitsbereich von »Justitia et Pax«
liegen, sondern eher entweder in der direkten Kompetenz der jeweiligen
Bischofskonferenzen oder im Bereich der Familienkommissionen. Eine
eingehende Diskussion zu dieser Problematik in der schweizerischen
Kommission fithrte hingegen zur Schaffung einer Arbeitsgruppe fiir
Bioethik und zu deren Anerkennung durch den Delegierten der Bischofs-
konferenz und einer partiellen Zustindigkeit der Kommission fiir das
Studium wie fiir Stellungnahmen zu diesen Problemen?2. In nichster Zeit
wird die schweizerische Kommission noch andere bioethische Problem-
komplexe sozialethisch vertiefen.

11 Dazu habe ich mich geiuflert in: Ethische Uberlegungen zum Problemkreis In-vitro-
Fertilisation und Embryo-Transfer, in: Schweizerische Kirchenzeitung 155 (1987),
Nr. 5, 66-69.

12 Vgl. die erste Stellungnahme in diesem Zusammenhang: Erfiillung des Kinderwunsches
durch kiinstliche Befruchtungsmethoden? Hrsg. von der Schweizerischen Natio-
nalkommission Justitia et Pax, Bern 1988.
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Diese Erweiterung der behandelten Themenfelder ist aber nicht problem-
los. Sie sieht eine etwas anders gelagerte Gewichtung des Verhiltnisses
zwischen Individual- und Sozialethik vor. Diese neue Gewichtung ist nur
aufgrund einer vertieften fundamentalethischen Auseinandersetzung
moglich, die in einer Kommission, welche von Theoretikern und Prakti-
kern gebildet wird, nicht restlos bewaltigt werden kann.

Ein anderes Beispiel aus der Prisidentschaftserfahrung ist mir in seiner
theologischen Exemplaritit in Erinnerung geblieben: Die flimische Kom-
mission erarbeitete im Jahre 1986 ein Dokument zum Problem der
»Menschenrechte in der Kirche«!3, Alle europiische Kommissionen
wurden indirekt mit dem Problem konfrontiert, indem ihm eine soge-
nannte »réunion élargie«, d.h. eine breitere europiische Zusammen-
kunft!4, gewidmet wurde. Diese zeigte indirekt, mit welcher theologi-
schen Sensibilitit und Priferenz die jeweiligen Kommissionen einem
solchen Thema begegneten. Fiir einige gehorte die Thematik zum »Innen-
leben« der Kirche, d.h. zu einem Bereich, welcher wesentlich durch
andere als sozialethische Kriterien regiert wird. »Justitia et Pax« wire
demnach inkompetent, sich zu einer solchen Problematik zu duflern.
Andere Kommissionen temperierten diese Selbstdistanzierung vom
Thema mit dem praktischen Hinweis auf die mangelnde Kompetenz in
spezifischen kirchenrechtlichen Fragen.

Andere Kommissionen schliefllich betonten die sozialethische Pertinenz
des Problems, welche durch ekklesiologische und kirchenrechtliche
Einzeliiberlegungen nicht aufler Kraft gesetzt werden kann und darf. Die
Grundnormen in der Ausiibung der Gerechtigkeitsanforderungen gelten
auch in besonderen Gemeinwesen wie der Kirche. Es ist also sowohl
ethisch als auch theologisch korrekt, von Menschenrechten in der Kirche
ausdriicklich zu reden, und es ist legitim, eine kirchliche Stellungnahme
zum Problem zu veroffentlichen.

Esist nicht meine Absicht, hier diese spannende Problematik inhaltlich zu
behandeln. Ich mochte nur mit diesen knappen Hinweisen die verschiede-
nen theologischen Priferenzen, welche in den verschiedenen Kommissio-
nen wirksam sind, hervorheben und gewichten. Ahnlich wie bei der
bioethischen Problematik spielen hier meist unbewufite Prozesse der

13 Vgl. Les droits de ’homme dans PEglise. Hrsg. von der Kommissie Rechtvaardigheid en
Vrede, Brussel 1986. Vom Dokument existieren eine flimische Originalversion, voll-
stindige Ubersetzungen ins Franzosische, Spanische und eine unvollstindige Version in
italienisch.

14 Die Tagung fand im Oktober 1986 in Delémont (Jura/Schweiz) statt.
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Zuschreibung bzw. Abschreibung von Problemen oder bestimmter Frage-
stellungen und/oder Untersuchungsmethoden eine Rolle.

Je nachdem wird die Frage der Menschenrechte fiir das innerkirchliche
Zusammenleben als pertinent, relevant oder als »analog giiltig« betrach-
tet. Die hier von manchen Kommissionen vertretene Analogie zwischen
dem kirchlichen und dem »zivilen« Zusammenleben erfuhr in den
Beratungen der genannten »réunion élargie« eine Rethe von je anders
gelagerten Kombinationen. Ein verbindlicher Konsens konnte in der
Kiirze der Zeit kaum zustande kommen. Die verschiedenen europiischen
Kommissionen verpflichteten sich aber, das Problem auf nationaler
Ebene im Hinblick auf eine spitere europidische Zusammenkunft weiter
zu vertiefen.

Wihrend das Beispiel der Behandlung bioethischer Probleme in einer
»Justitia et Pax«-Kommission indirekt dazu diente, die Problematik der
Breite sozialethischer Fragestellungen plastisch zu schildern, veranschau-
licht das Beispiel der Thematik »Menschenrechte in der Kirche« indirekt
die praktische Relevanz fundamentalethischer Debatten wie etwa der
moraltheologischen Diskussion um die Spezifitat der christlichen Ethik
und ihrer Weiterfithrung in der sogenannten Autonomiedebatte?s.

IV. VERBLEIBENDE FUNDAMENTALE SCHWIERIGKEITEN UND CHANCEN

Ich habe die Arbeit in den »Justitia et Pax«-Kommissionen als eine grofie
theologische, kirchliche und zugleich intensive politische Sensibilisie-
rungsschule erfahren. Die Zusammenarbeit von Minnern und Frauen,
Laien, Klerikern und Ordensleuten, sowie von Theologen und Vertretern
anderer Disziplinen und praktischer Handlungsfelder war fiir alle eine
Zumutung und Bereicherung zugleich.

Als Theologe konnte ich zuerst feststellen, wie die klassische Zuordnung
zwischen Individual- und Sozialethik, welche in einer ordnungstheolo-
gisch argumentierenden Moraltheologie anzutreffen ist, kaum von den
verschiedenen Kommissionsmitgliedern wahrgenommen und noch weni-
ger verinnerlicht wurde. Mehr oder weniger bewufit bezogen sich
praktisch alle Kommissionen auf eine Vorstellung des Verhiltnisses
zwischen Rechten und Pflichten der Individuen und der Gemeinwesen,

15 Vgl. zur letzten Thematik meine bibliographische Ubersicht in: »Autonomie« und
»autonome Moral«. Untersuchungen zu einem Schliisselbegriff, in: Concilium (1984)
Nr. 2, 167-173.
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welche wesentlich dialektisch bestimmt war. In diesem Sinne konnte ich
feststellen, wie mehr oder weniger bewufit doch das »Erbe der Aufkla-
rung« bis in die innersten psychologischen Strukturen dieser katholischen
Gremien eingedrungen ist.

Auch bei der Behandlung von Problemen, welche in der ordnungstheolo-
gischen Perspektive in der Theologiegeschichte eine eindeutige Antwort
erhalten hatten, wurden andere Argumentationsmuster sichtbar. Ich
denke hier konkret z.B. an das Problem der theologischen Legitimation
der Todesstrafe, welches Gegenstand von wiederholten Eingaben an die
papstliche »Justitia et Pax«-Kommission war. Hier orientieren sich die
Interventionen der Delegierten der verschiedenen Kommissionen eher an
personalistischen Argumentationsmustern und betonen die prinzipielle
Unverfiigbarkeit der Person, auch gegeniiber berechtigten Anspriichen
des Staates?®. Einzelne Kommissionen werden sich der Schwierigkeiten
und der Diskontinuitit zwischen der klassischen »Soziallehre der Kirche«
einerseits und der Ethik der Menschenrechte, welche das Erbe der
Aufklirung aufnehmen will, bewufit17.

In letzter Zeit melden sich aber auch neue Herausforderungen. Die
europiischen Kommissionen stellen einerseits fest, dafl ihre »Integration«
wesentlich langsamer fortschreitet als die der »sikularen« Strukturen des
wirtschaftlichen, politischen und sozialen Gemeinwesens. In der Tat ist
das Europa der Kirchen wesentlich umfassender als das der Politiker. Dies
entschuldigt aber nicht die relative Unverbindlichkeit, mit der katholi-
scherseits die europiischen Gremien (also nicht nur »Justitia et Pax«) von
den Bischéfen wahrgenommen werden. Die Bischofe selbst finden in den
nationalen Bischofskonferenzen ihre organisatorisch priferenzielle
Struktur.

Die sowohl duch die CCEE und die KEK einberufene 6kumenische
Bewegung bzw. der »konziliare Prozefi« fiir Gerechtigkeit, Frieden und
Bewahrung der Schopfung (GFS)!8 verlangt von den katholischen Struk-

16 Bis heute hat weder die pipstliche Kommission »Justitia et Pax« noch eine andere
Instanz des Heiligen Stuhles zu diesem Problem explizit Stellung genommen. Wir hoffen
immer noch auf eine eingehende Auseinandersetzung und auf eine dezidierte Stellung-
nahme.

17 So gab die schweizerische Kommission eine ausfiihrliche Studie zu dieser Problematik in
Auftrag. Vgl. Franz Furger / Cornelia Strobel-Nepple, Menschenrechte und katholische
Soziallehre, Freiburg i. U. 1985 (= Gerechtigkeit und Frieden Nr. 4).

18 Zu dieser Initiative hat das europiische »Comité de continuité« der verschiedenen
»Justitia et Pax«-Kommissionen eine sogenannte »réunion élargie« organisiert, die im
Oktober 1988 in Kéln stattfand. Es sprachen Prof. Dr. C. F. von Weizsicker und Dr.
Antonio Autiero.
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turen und vor allem von den jeweiligen »Justitia et Pax«-Kommissionen
stirkere Anstrengungen sowohl in prinzipiell theologischer als auch in
organisatorischer Hinsicht. Durch diese Erfahrung wird die sozialethi-
sche Konfrontation zwischen verschieden argumentierenden Traditionen
direkter, aber auch bereichernder. So ist die 6kologische Problematik,
welche vor allem in den Kommissionen der siideuropiischen Linder
ethisch unterbelichtet war, immer hiufiger Gegenstand ethischer Refle-
xion und praktischer Stellungnahmen.

Eine letzte und noch radikalere Herausforderung der europiischen Arbeit
von »Justitia et Pax« ist durch die ethischen Anforderungen der weltwei-
ten Solidaritit, im Hinblick auf eine gerechtere Verteilung der Giiter und
Ressourcen der Natur und im Hinblick auf die Einhaltung der elementa-
ren Grundrechte der Person gegeben. Leider erlauben die sehr bescheide-
nen Mittel der einzelnen Kommissionen keine kontinuierlichen Kontakte
mit Schwester-Kommissionen anderer Kontinente, vor allem mit Kom-
missionen der Dritten Welt. Hier spielen einige Kommissionen eine
inoffizielle, aber reale Drehscheibenfunktion. Ich denke vor allem an die
franzosische und an die deutsche Kommission. Die erste ist durch ihren
Sitz in Paris dazu pridestiniert, Kontaktort fiir viele Kirchenvertreter aus
der Dritten Welt zu sein. Viele Bischofskonferenzen in Europa wurden
durch diese informelle Kontaktmoglichkeit fiir schwere Schicksale aus
anderen Lindern besonders sensibilisiert.

Die deutsche Kommission ihrerseits konnte ihre Stelle fiir Menschen-
rechtsfragen auch fiir europiische Aufgaben und Initiativen mobilisieren.
Durch diese Vermittlung und Zusammenarbeit kam die, personlich
betrachtet, interessanteste Erfahrung meiner Prisidentschaftszeit
zustande. Ich konnte in der Tat durch die organisatorische und inhaltliche
Hilfe dieser Stelle eine europiische Anwaltsdelegation nach Chile beglei-
ten und leiten. In diesem Land, welches unter diktatorischen Lebensbe-
dingungen litt und leidet, konnten wir nicht nur Verfolgten unsere
Solidaritdt zeigen und ihnen beistehen, sondern auch selber vieles iber
uns selbst und liber unsere Aufgaben in unseren europiischen Liandern
lernen®®. Durch diese verschiedenen Erfahrungen wird vor allem die
theologische Dimension der Arbeit der Kommissionen »Justitia et Pax«
evident. Die Kommissionen konnen selber weder vollkommene Gerech-
tigkeit noch gelungenen Frieden herstellen. Beide Gréflen sind letztlich

19 Vgl. dazu Deutsche Kommission Justitia et Pax: Gesetz, Justiz und Repression in Chile,
Bonn 1987.
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vom Herrn der Kirche wie der ganzen Menschheit geschenkt. Im
sozialethisch motivierten und argumentativ begriindeten Engagement
wird diese gnadenhafte Dimension nicht geschmilert, sondern eher recht
sichtbar.
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