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Thomas Bauer

Auf der Suche nach Eindeutigkeit
Wie die Flucht vor Ambiguitit Religion und

Kultur verindert

1949 war ein schr geschichtstrichtiges Jahr, nicht nur fiir Deutsch-
Jand, und so feiern wir heuer auflergewdhnlich viele Jubilden und
Geburtstage: 70 Jahre Grundgesetz, 70 Jahre Bundesbahn, 70 Jahre
Volksrepublik China, 70 Jahre Currywurst und vieles andere. Ein
Jubildum wird man dabei wohl vergessen. Der Begriff ,,Ambigui-
titstoleranz” wird nimlich ebenfalls 70. Im Jahr 1949 veréffentlich-
te die Psychologin Else Frenkel-Brunswik einen Aufsatz mit dem
Titel Intolerance of Ambiguity as an Emotional and Perceptional Va-
riable." Damit fithree sie das Konzept der Ambiguititstoleranz bzw.
ihres Gegenteils, der Ambiguititsintoleranz, in die Wissenschaft
ein. Ambiguititstoleranz ist demnach ein Persénlichkeitsmerkmal,
das darin besteht, Ambiguitit, also Mehr- und Vieldeurigkeit und
Vagheit, nicht abzulehnen, sondern als Beteicherung zu empfinden.
Eine ambiguititstolerante Persdnlichkeit hilt Widerspriiche aus,
ertrigt Ungewissheiten und ldsst andere Sichtweisen gelten.

1950 flossen diese Erkenntnisse in die von Frenkel, Adorno und
anderen herausgegebene Studie iiber die ,autoritire Persénlichkeit*
ein.” Es folgten weitere Studien, die das Konzept ,,Ambiguititsin-
toleranz” schirften, aber es blieb doch cher ein Nebenschauplatz in
der Psychologie. Das hiingt wahrscheinlich auch damit zusammen,
dass die Personlichkeitsvariable ,Ambiguititstoleranz“ nicht leicht
testbar ist und solche Tests selbst immer eher vage Ergebnisse er-
zielen und sich kaum in eindeutige Zahlenwerte iiberfithren lassen.
Die Erforschung von Ambiguititstoleranz setzt also selbst cine rela-

1 Else Frenkel-Brunswik: fnsolerance of Ambiguity as an Emotional and
Perceptional Variable, in: Journal of Personality 18 (1949), S. 108-143,

2 'Theodor W. Adorne u.a. (Hg.): The Authoritarian Personality. New
York 1950.
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tiv hohe Ambiguititstoleranz voraus. Ambiguititscoleranz isc aber
nicht nur ein individualpsychologisches Merkmal, sondern auch ein
Merkmal von Gesellschaften, die sich durch eine héhere oder nied-
rigere Ambiguitﬁtstoleranz auszeichnen. Meine These ist nun, dass
Ambiguititstoleranz, also die Fihigkeit, Widerspriiche auszuhalten,
Ungewissheiten zu ertragen, andere Sichtweisen gelten zu lassen,
weltweit im Schwinden begriffen ist, und dies hart cinschneidende
Auswirkungen auf Politik, Alltag, Religion und Kunst.®

Ich beginne im Folgenden mit Religion, genauer: mit Islam und
Christentum, versuche, nach einem Intermezzo iiber Alltag und Po-
litik, eine stirkere Systematisierung, che ich mit Bemerkungen zur
Kunst schlieffe. Vorangestellt sei jedoch ein arabisches Gediche aus
dem 14. Jahrhundert, bei dem der Bezug zur Religion auf Anhieb
gar nicht zu erkennen ist. Es stammt von dem Dichter Ibrahim
al-Mi‘mar (gest. 1348 oder 1349), der von Beruf Baumeister war,
aber durch seine Gedichte bekannter wurde als durch seine archi-
tekconischen Leistungen. Das Gedicht entstand, als der Sultan in
Kairo versuchte, das islamische Weinverbot durchzusetzen und die
Kneipen und Weinhandlungen schlieffen liefS. Solche Mafinahmen
waren unbeliebt und sorgten fiir allgemeinen Missmut, so auch bei
al-Mi‘mar, der dichtet:”

Gl Dl5a A B3a be%ia 3] 33 a1 Lo
ool SIS 4 Bl dIs 4 Hax s fle gl (w

inabu l-karmi azza ‘id manaihi / sawfa yalgd hawianahi wa-
yuddsi
tumma yati dmun wa-yu'saru fihi / daka ‘Gmun fihi yugatu
H-RASH

In etwas freier Nachdichtung;

3 Vgl Thomas Bauer: Die Vereindeutigung der Welt. Uber den Verlust an
Mebrdentigkeit und Vielfalt. Ditzingen 2018,

4 'Thomas Bauer, Anke Osigus, Hakan Ozkan: Der Diwan des Torabim
al-Mi‘mar (gest. 749/1348—49). Edition und Kommentar. Baden-Ba-
den 2018, S. 161 {Nr. 261).
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Auf der Suche nach Eindeutigheit

Weintrauben fehlen zum Leben —
verboten sind sie, gefichtet!

Doch bald wird’s Erleichterung geben,
und wieder keltert man Reben!

Das Brisante an dem Gedicht ist aber nicht so sehr die Verherrli-
chung des Weintrinkens — dergleichen findet sich in zahllosen ara-
bischen Weingedichten, sondern etwas anderes: Der gesamte zweite
Vers ist namlich nichts anderes als ein ziemlich wortliches Koranzi-
tat aus der koranischen Version der Josephsgeschichte. Dort heiflc
es Q 12:49, dass den Menschen nach den sieben mageren Jahren
wieder Erleichterung gewihre wird:

tumma ya'ti min ba'di dilika dmun fibi yugdtu n-ndsu wa-fibi
ya'sirun

,Dann, nach diesen, kommt ein Jahr, in dem den Menschen
wieder Regen gespendet wird und in dem sie keltern.”

Der Dichter nutzt nun die Doppelbedeutung von yugdru ,es wird
Regen gespendet” und ,es wird geholfen® aus, éndert aus dichte-
rischen Griinden etwas die Reihenfolge und gibt so der Koranstel-
le einen vollig anderen Sinn. Aber darf man das? Darf man Gottes
unerschaffenem Wort eine andere Bedeutung unterschieben, noch
dazu eine, die cine chrtretung der Gebote als etwas Schénes er-
scheinen lisst? Nach Meinung vieler Religionsgelehrter darf man
das naciirlich nicht. Andere sahen es weniger problematisch, und
die Dichter hielten sich ohnehin nicht daran und verwendeten das
iqtibds genannte Stilmittel, also die Einbindung eines Koranzitats
in einem anderen als dem koranischen Sinn in einen Text, zahllose
Male auf witzige und oft frivole Weise. Dieser Umgang mic dem
heiligen Text ist eines von viclen Anzeichen fiir die hohe Ambigui-
titstoleranz im klassischen Islam.’

Aber wie gehen islamische Religionsgelehrte selbst mit dem Ko-
ran um? Auch hier stoffen wir wieder auf ein hohes Maff an Ambi-
guitiitstoleranz. Wenn man in einen klassischen Korankommentar

5 Vgl Thomas Bauer: Die Kultur der Ambiguitiit. Eine andere Geschichte
des lams. Berlin 2011, bes. S. 242-245.
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blickt, findet man zu den meisten Versen mehr als nur eine Erkli-
rung, und meistens entscheidet sich der Kommentator nicht fiir ei-
ne davon, sondern ist stolz, dass er so viele Deutungen kennt, und
schliefllich zeigt es ja gerade Gottes Grofie, wenn er einen so bedeu-
tungsreichen Text offenbart, in dem eine einzige Stelle auch mehr
als nur eine einzige Bedeutung haben kann. Dies hat der berithmte
Korangelehrte 1bn al-Gazari (1350-1429) auch theoretisch formu-
liert, wenn er schreibt:

«Die Gelehrten dieser Gemeinde horten seit der Frithzeit nie-
mals auf und werden bis zum Ende der Zeit nicht aufhdren, aus
dem Koran (rechtliche) Hinweise, Argumente, Beweisgriinde,
Finsichten und dergleichen abzuleiten, die noch kein Fritherer
erkannt hatte, ohne ihn deshalb fiir die Spiteren auszuschép-
fen, Vielmehr ist der Koran cin gewaltiges Meer, in dem man
nie auf Grund st68t und nie durch ein Ufer zum Halt gebracht
wird. Deshalb benétigt diese Gemeinde auch nach ihrem Pro-
pheten keinen weiteren Propheten mehr, (...) wie das bei den
fritheren Religionsgemeinschaften der Fall war.“¢

Der islamischen Prophetologie zufolge schickte Gott immer wieder
Gesandte und Propheten zu den Vélkern, um seine Botschaft zu
bestitigen und, salopp gesprochen, ein ,update® zu liefern. Warum
kann die Reihe der Propheten nun mit Muhammad enden? Ibn al-
Gazaris iiberraschende Antwort ist; Alles, was zukiinftige Generati-
onen wissen miissen, ist schon im Koran, auch wenn es die fritheren
Generationen und die gegenwirtige noch nicht erkannt haben. Auf-
grund der Vielfalt seiner Bedeutungen findet jede Zeit im Koran die
Bedeutungen, die fiir sic wichtig sind. Tragisch ist allerdings, dass
die Offenheit, die nétig ist, um diese Vieldeutigkeit zu akzeptieren
und fruchtbar zu machen, ausgerechnet zu dem Zeitpunke, an dem
man sie am dringendsten gebraucht hitte, nicht mehr da war, nim-
lich in der Auseinandersetzung mit der westlichen Moderne. Heuti-
ge Korankommentare, egal ob ,konservativ® oder ,liberal®, beharren
im Gegenteil fast immer auf genau einer cinzigen Bedeutung und
lehnen die Idee, dass Gott mehrdeutig spricht, vehement ab.

6 Ebd, S.116.
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Das, was fiir den Umgang mit dem Koran gilt, gilt fiir alle Le-
bensbereiche, Uberall treffen wir wicder auf diese iiberbordende
Ambiguitﬁtstoleranz. Das apokryphe Prophetenwort »Meinungsver-
schiedenheiten sind eine Gnade fir meine Gemeinde® bringt es auf
den Punkt., Doch wihrend der Gelchrte as-Suyati (1445-1503) die-
sen Ausspruch inhaltlich bejaht und verteidigt, schrieb der weit tiber
die Grenzen scines Landes iberaus einflussreiche saudische Wahha-
bit Ibn al-"Utaymin (1925-2001) einen Traktat, in dem er darlegt,
dass Meinungsverschiedenheiten immer auf Irrtiimern beruhen und
ein radikal zu bekimpfendes Ubel sind.”

Der entscheidende Wendepunkt lag im 19. Jahrhundert, vor al-
lem in dessen zweiter Hilfte, und mehr noch im 20. Es war dies die
Zeit, in der die militirische und wirtschafiliche Ubermacht Europas
nicht mehr zu iibersehen war, auf die man unausweichlich reagieren
musste. Europdischer Kolonialismus und Imperialismus spielten ei-
ne wichtige Rolle, aber noch wichtiger war vielleicht der Austausch
der Eliten in islamischen Gesellschaften. Westlich ausgebildete Offi-
ziere und Techniker verdringten die Gelehrten und Intellektuellen,
die in der alten Tradition standen, und die religiésen Eliten, in die
Defensive geraten, reagierten mit einer Verfestigung und Vereindeu-
tigung ihrer Positionen.

Ambiguititstoleranz gehore sicherlich nicht zum Wesen des 19.
Jahrhunderts, vor allem nicht in seiner zweiten Hilfte. ,,Im neun-
zehnten Jahrhundert dominiert der Ernst®, schreibt Johan Huizinga
im Homo Ludens. Und weiter: ,.Wenn je ein Jahrhundert sich selbst
und das ganze Dasein ernst genommen hat, ist es das neunzehnte
gewesen.“® Dies gilt offensichdich auf allen Seiten des Mitcelmeers
und dariiber hinaus. Im Katholizismus etwa ist es ein Jahrhundert
von Zentralisierung, Klerikalisierung, restriktiver Regulierungen
und der Erfindung von Traditionen, fesczumachen etwa am Sylla-
bus Ervorum Pius’ IX. (1864) mit seiner Verurteilung von Religi-
onsfreiheit und der Trennung von Kirche und Staat, auf den bald
darauf das Unfehlbarkeitsdogma des Ersten Vatikanums (1870)
folgte. Die Kirche reagierte damit, cbenfalls mit Mitteln der Ver-

7 Vgl ebd., S. 184-191.
8 Johan Huizinga: Homo fudens. Vom Ursprung der Kultur im Spiel.
Reinbeck bei Hamburg 1987, §. 208.
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eindeutigung und Entambiguisierung, auf dieselben Entwicklungen
wie der Islam, etwa gerade mit dem Unfehlbarkeitsdogma: ,,Die
Idee, dass es neben dem feierlichen Lehramt der Konzilien auch
noch ein ordentliches, durch den Papst bestindig ausgeiibees und
allgemein verbindliches Lehramt gebe, ist eine Erfindung’ Joseph
Kleutgens aus der Mitte des 19. Jahrhunderts. Thr Ziel bestand dar-
in, dem Papst jene Vollmachten und jene Aucoritit zu geben, die er
brauchre, um der Moderne und ihrem Entscheidungsdruck in stra-
tegischer Weise gerecht werden zu kénnen, ohne der Moderne nor-
mativ mit ihrem Fokus auf der religidsen Entscheidungskompetenz
des Einzelnen entsprechen zu miissen.“? Zwei Theologen der WWU
Miinster brachten es in zwei fast gleichzeitigen Interviews auf den
Punke: ,Nach meiner These ist der gesamte Katholizismus mit sei-
nem Machrapparat, wie wir ihn heute kennen, eine Erfindung des
19. Jahrhunderts®, fasst der Miinsteraner Kirchenhistoriker Hubert
Wolf zusammen, und der Dogmatiker Michael Seewald merke an:
»-.. dass es jetzt so ist, wie es ist, das sind ganz konkrete Entwick-
lungen im 19. Jahrhundert, die fiir die Kirche sozusagen jetzt als die
Tradition erscheinen. Also die Tradition, das ist ja oft genug cinfach
das 19. Jahrhundert.“*

Die Geschichte sinkender Ambiguititstoleranz reichr aber weiter
zurlick, und es diirfte wohl unumstritten sein, dass die Reformation
hier eine wichtige Rolle spielte. ,,Die Reformationsagenda bedarf
immer auch des Ressentiments und des Verdachts; erkennbar an
der Diffamierung von Ambivalenz und der Vielfalt méglicher Got-
tes- und Nachfolgeerfahrungen, die schlichtweg bestritten wird*,
meint Horst G. Herrmann.' Die Kirchenspaltung und die Reli-

9 Michacl Seewald: Reform. Dieselbe Kirche anders denken. Freiburg im
Breisgau 1019, S. 50.

10 Hubert Wolf im Gesprich mit Joachim Frank: Zifibas UnumstifSlich
erst seit hundert Jahren, in: Frankfurter Rundschau vom 18.7.2019 (ht-
tps://WWW.fr.de/kultur/zoelibat-unumstoesslich—crst—seit~hundert—jah‘
ren-12830626.heml); Michael Seewald im Gesprich mit Christiane
Florin: Wenn Pipste peinlich werden, in: Deutschlandfunk 18.7.2019
{(https:/ fwww.deutschlandfunk. de/katholische-ki rche-wenn-paepste-
peinlich-werden.886.de.htmlidram:article_id=453944),

11 Horst G. Herrmann: Jm Moralapestolat. Die Geburt der westlichen Mo-
ral aus dem Geist der Reformation. Lidinghausen und Berlin, 2. ver-
besserte Aufl. 2018.
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Auf der Suche nach Eindentigheir

gionskriege der Folgezeit diirfren zu ciner weiteren Abnahme der
Ambiguititstoleranz beigetragen haben. Nach dem Westfilischen
Frieden scheint dann wieder eine entspanntere Zeit eingetreten zu
sein. Blickt man vor allem auf die katholisch gebliebenen Gebiete,
kommt eine ebenso flichendeckende wie lokal differenzierte ka-
tholische Widerstindigkeit und Resistenz gegen Homogenisierung,
Disziplinierung, Reglementierung und Moralisierung in den Blick,
die von der konfessionsiibergreifenden ,Sozialdisziplinierungsthe-
se’ niche viel iibrig lift: \Die Sozialdisziplinierung, wenn sie denn
stattfand, war cine Angelegenheit des protestantischen, insbesonde-
re calvinistischen Europa.”'? Aber die Aufklirung mit ihrer Suche
nach unumstéflichen Gewissheiten machte dem wieder cin Ende,
und nun fiihrt eine direkee Linie zur Franzésischen Revolution und
zu den Ideologien des 19. Jahrhunderts. Schliefllich scheint der
Kapitalismus, in dem der Marke allem und jedem ecinen festen, in
Zahlen ausdriickbaren Wert zumisst, den Riickweg vollends zu ver-
sperren.

Doch nochmals zuriick zur Reformation, um dort einen Aus-
gangspunkt fiir einen Exkurs iiber Alltag und Politik zu finden!
Der vielleicht bertthmteste Ausspruch Luthers hat seinen Ursprung
(wenn auch nicht seine endgiiltige Formulierung) auf dem Worm-
ser Reichstag 1521 gefunden. Es ist jenes iiber die Jahrhunderte
propagandistisch verwendete ,Hier stehe ich und kann niche an-
ders!” Meist liest man es positiv als Ausdruck von Standhaftigkeit
und Prinzipientreue, es ist aber auch eine radikale Absage an Am-
biguititstoleranz. Kein Nachgeben, kein Kompromiss, keine An-
erkennung der Berechtigung anderer Positionen — ,argumentfret,
ressentimentgeladen, egoman; aber sich darin auf Gottes Gnade
berufend.“". Und so kann es auch ganz unchristlich verstanden
werden, wic etwa auf diesem Plakat der AfD Tiibingen:™

12 Ebd., S. 78 (Zitat aus Peter Hersche: Mufle und Verschwendung. Euro-
pdische Kultur im Barockzettalter. 2 Bde., Freiburg 2006, S. 62.)

13 Ebd., S. 340.

14 FEs war das Motto ciner Demonstration am 18.5.2016 in Erfurt (ht-
tps:/fwww.ald-thueringen.de/thuringen-2/2016/05/hier-stehe-ich-
und-kann-nicht-anders/).
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Mut zur Wahrheit!

Bei weitem nicht nur in rechtsradikalen Kreisen verbreitet sich im-
mer mehr dieses unnachgiebige Beharren auf einer Wahrheit, die
keinerlei Relativierung zulisst, die Uberzeugung, dass es stets und
iiberall nur cine einzige Wahrheic gibt bei gleichzeitiger Annahme,
selbst im Besitze genau dieser einen Wahrheit zu scin, doch ist eine
solche Haltung schwer mit Demokratie vereinbar. Politik erfordert
immer Kompromiss und Nachgiebigkeit, verlangt sogar den nie
ganz ,authentischen® Poliriker, der ab und an auch Meinungen ver-
treten kann, die nicht hundertprozentig die seinigen sind.

Doch auch im Alltag steht cinem eine solche Haltung oft im
Weg, wie dieser Twitterspruch zeigt:"?

ICH KA EINFACH NICHT
SCHNELL GENUG LUGEN,
UMHUFLICHZ0 SEI,

TRTBLORTRIETN

WRDPRN.COM

15 hutps://www.visualstatements.net/visuals/visualstatements/ich-kann-
einfach-nicht-schnell-genug-luegen-um-hoeflich-zu-sein/.
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Auf der Suche nach Eindeutigkeit

,lch kann einfach nicht schnell genug liigen, um héflich zu sein®:
Tatsichlich beschreibt dieser Spruch Héflichkeit ganz gut; ,a bissele
Falschheit® ist bei Diplomatie und Héflichkeit immer dabei. Dies
aber wird in einer modernen, ambiguitiitsintoleranten Gesellschaft
immer weniger akzeptiert. Doch was bleibt iibrig?

Das eine ist bedingungs- und schonungslose Aufrichtigkeit, die
darin besteht, anderen immer exakt und ungeschént die cigene Mei-
nung zu sagen, und sei es beleidigend. Die Beleidigung, frither als
Verstof$ gegen die soziale Ordnung empfunden, hat immer mehr
das gute Gewissen auf ihrer Seite. Ohne Hemmungen wird in In-
ternetkommentaren und sozialen Medien getobt und gepébelt, und
wer die ,falsche” Meinung vertritt, muss mit einem Shitstorm rech-
nen, bei dem die Urheber der Insolenzen oft noch nicht einmal an-
onym bleiben wollen. Selbst die héchste Politik ist mittlerweile auf
diese Tonhshe eingeschwungen. Donald Trump hat das Beleidigen
geradezu zu seinem Markenzeichen gemacht, was seiner Beliebcheit
aber offensichtlich nicht aburiglich ist.

Auf der anderen Seite steht aber, gewissermaflen als Stieftochter
der Hoflichkeit, die sogenannte pofitical correctness. Zunichst ging
es ihr um das sinnvolle und wichtige Anliegen, diskriminierende
Auflerungen zu vermeiden. Oft ergibt sich aber auch ein einen-
gender Zwang zu einer hypereindeutigen Ausdrucksweise, die jedes
Missverstindnis und jede Interpretation, die fiir irgendjemand irri-
tierend sein kénnte, ausschlieflen muss. Das kann auch literarische
Werke betreften, weil diese ja auf Interpretationsoffenheit angewie-
sen sind. Ein aufsehenerregendes Beispiel ist das avenidas-Gedicht
von Bugen Gomringer, dass 2011 an der Wand einer Berliner
Hochschule angebracht wurde. 2017 musste es aber wieder entfernt
werden, weil, so empfand es der ASTA, in der letzten Zeile (uve-
nidas y floves y mujeres y un admirador) Frauen in eine Objektrolle
gedringt wiirden. Auch die Presse reagiert defensiv. So verzichtet die
New York Times in ihrer internationalen Ausgabe kiinftig auf politi-
sche Zeichnungen, und die Siddentsche Zeitung hat sich von ihrem
bewihrten Zeichner Dieter Hanitzsch getrennt.

Dass die politische Korrektheit keineswegs eine Form der Hof-
lichkeit und damit das Gegenteil des Beleidigens ist, zeigt sich sehr
schén in Fillen, in denen an PC-Themen auch nur vorsichrige und
sachliche Kritik geiibt wird, was immer wieder einen Sturm von
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Beleidigungen auslost. Wihrend niamlich Héflichkeit oft ein wenig
Unaufrichtigkeit erfordert und damit ein Zuriicknchmen des eige-
nen Ichs mit Riicksicht auf soziale Belange, erfordert die politische
Korrektheit eine vorbehaltlose Identifikation des eigenen [chs mit
ihrer moralischen Totalitit und ist durch ihr Gebundensein an das
-authentische” Ich ihrem Wesen nach eng mit der Beleidigung ver-
leniipfr. Wer beleidigt, ungefiltert seine Meinung sagg, ist ganz bei
sich selbst, ist durch und durch authentisch. Die politische Korrelt-
heit dreht es um: Niemand darf in seiner sensiblen Authentizitic
und seiner empfindlichen Identitic irgendwie verunsichert werden,
und wer sich dies zu Eigen macht, gewinnt wiederum selbst an
Authentizitit, In allen Fillen strebt man nach Eindeutigkeit durch
Fixierung auf das Ich und vermeidet die unvermeidliche Ambigui-
tit, die in sozialen Zusammenhingen zwangsliufig entsteht und die
durch eine Tugend wie Hoflichkeit abgefedert werden kann, um das
Zusammenleben zu erleichtern.

Doch zuriick zur Religion! Wenn, wic cinleitend am Beispiel von
Islam und Katholizismus skizziert, Ambiguititstoleranz schwindet,
gerit gelebte Religion in Bedringnis, denn Religion bendtigt Am-
biguititstoleranz in besonderer Weise. Drei Griinde seien genannt:

1. Die Ambiguitit heiliger Texte: Texte — geschricbene oder miind-
lich tradierte — bilden die Grundlage jeder Religion. Jeder nicht rein
pragmatische Text ist ambiguititshaltig. Religitse Texte weisen da-
riiber hinaus wohl universell auch ein hohes Mafd an Literarizitit
auf, sind etwa bewusst mehrdeutig und deutungsoffen, machen Ge-
brauch von Stilmitteln wie Gleichnis, Metapher und Metonymie,
deuten vieles nur an, und dergleichen mehr.

2. Die Zumutung der Transzendenz: Religionen beharren darauf,
ctwas iiber Gegenstinde aussagen zu konnen, die sinnlich niche er-
kennbar sind, deren blofle Existenz also keineswegs eindeutig fest-
stellbar ist, deren genaue Beschaffenheit sich dariiber hinaus jeder
cindeutigen Festlegung entzieht.

3. Die Notwendigkeit einer ,,Liebe zur Paradoxie®: Eine parado-
xiefreie Religion ist schwer vorstellbar. Aber Paradoxien sind nicht
nur eine Zumutung, sondern auch ein Faszinosum, und auch, so
Rainer Bucher in seinem Buch Christentum im Kapitalismus, ein
Mittel, ,der strukcurellen Gnadenlosigkeit einer ,gewinnorientierten
Verwaltung der Welt' etwas entgegensetzen zu kénnen, vor allem
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Auf der Suche nach Eindeutigkeir

die Erfahrung, dass diese Gnadenlosigkeit nicht alternativlos blei-
ben muss.” Deshalb sei ,die ,Liebe zur Paradoxie’, wie sie Gilbert K.
Chesterton als Essenz des Christlichen formulierte, zu lehren und
zu lernen.”

Was also passiert, wenn Ambiguititstoleranz schwindet? Ich bin
iiberzeugt, dass dieser Verlust ein wichtiger Faktor fiir die gegen-
wirtige Krise der Kirchen ist, vielleicht sogar wichtiger als ein zu
hohes Mal} an Ablenkung oder die Empérung iiber Mifstinde in
den Kirchen. Aufschlussreich ist folgendes Diagramm, das den An-
teil der Konfessionsfreien unter den 16-19-Jihrigen in zwanzig eu-
ropiischen Lindern zeigt:'¢

Kanfesssionsfrele junge Europder
{16-29 Jahre}, 2014-2016
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Finrland
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Quelle: Stephen Bulllvant Europe's Young Adults and Refigion’. 2018 Visualsierung: towid / CF

Trotz hiaufiger Klagen stellt sich die Lage der Kirchen weder in Os-
terreich noch in Deutschland vergleichsweise besonders dramatisch
dar. Interessanter ist, dass sich zunichst keine auffillige Korrelation
zwischen der Konfessionslosigkeit junger Erwachsener und der Do-

16 heeps://fowid.de/meldung/religion-jungen-erwachsenen-20-laendern-
europas
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minanz der katholischen bzw. protestantischen Konfession in den
jeweiligen Lindern aufdringt. Dias Verhiltnis scheint auch nur teil-
weise davon abzuhingen, ob es sich um ein westliches oder um ein
chemaliges ,,Ostblockland handelt. Dies wird deutlich, wenn man
dic Lander betrachtet, die, beide mit groffem Abstand zum jeweils
folgenden, am Anfang und am Ende stehen. Tschechien scheint sich
auf dem Weg zu einem véllig atheistischen Land zu bewegen, wih-
rend in Polen Konfessionslosigkeit die groffe Ausnahme darstellt.
Beide Lander sind Nachbarn, slavischsprachig und traditionell ka-
tholisch, und beide waren ,sozialistische Briiderlinder®, Wie ist also
angesichts dieser grofien Ahnlichkeit der immense Unterschied in
der Konfessionalitit zu erkliren? Ein wichtiger Grund liegt sicher
in der geschichtlichen Bedeutung der Religion in beiden Lindern
und dem jeweils unterschiedlichen Identititsgewinn, der sich dar-
aus zichen lisst. In Polen war der Katholizismus immer ein extrem
wichtiges Abgrenzungsmerkmal zum protestantischen Preuflen und
dem orthodoxen Russland, und er blieb bis heute fiir die nationale
Identitic Polens wichtig. Einen solchen identitiren Mehrwert hat-
te der Katholizismus in der von den Habsburgern zwangskacholi-
sierten und von lauter katholischen Lindern umgebenen Tschechei
nicht. Das Beispiel zeigt, dass alle Linder eine Tendenz zum Ver-
lust an gelebter Religiositit erkennen lassen.!” In Zeiten niedriger
Ambiguititstoleranz wird alles besonders deutlich Ambiguititshal-
tige (und damit auch Religion) als weniger wichtig empfunden als
das leichter zu Vereindeutigende. Diese Tendenz kann aber durch
auflerreligiése Faktoren, durch die Religion einen identitiren, po-
litischen etc. Mehrwert erhilt, gebremst werden.'® Ubrigens bildet,
anders als vielfach angenommen, der Islam keine Ausnahme. In Iran
und vielen arabischen Lindern nimme die Religionsgebundenheit
der Jugend offensichtlich deutlich ab, wihrend der Islam dort, wo
er einen politischen und/oder identitiren Mehrwert bietet, stark
bleibt bzw. wird, jedoch seine Gestalt dementsprechend verindert.
Dies fithrt zu der Frage, wie sich Religionen unabhingig von sol-
chen externen Faktoren unter den Bedingungen niedriger Ambigui-

17 Vgl. Detlev Pollack, Gergely Rosta: Religion in der Moderne. Ein inter-
nationaler Vergleich. Frankfurc a. M. / New York 2015.
18 Vgl. Bauer: Vereindentigung, S. 31-40.
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tatstoleranz verdndern. Ich habe versucht, dies in folgender Graphik
anzudeuten, die sowohl Religion als auch den Bereich der Politik
beriicksichrigt:

Bedeutungs-

jlos Bici oS

b= e
| Fundamentalismus|
f_—

| Totalitarismus |
e ]

—==  identitat"
i Populismus

Im Zentrum steht die ambiguititshaltige Mitte, die in der Politik
die Bejahung von Vielfalt und Demokratie bedeuter, in der Religion
die durch Glaubenszweifel domestizierte, die Ambiguitit der Texte und
die Paradoxien der Glavbensiehren frendie binnehmende und auf sozi-
ale Zusammenkhinge ausgerichtete Religiositit.

Sie gerit durch den Drang nach Ambiguititsvermeidung gewis-
sermafien von zwei Seiten in Bedringnis. Auf der einen Seite steht
die Ambiguititsvermeidung in der Suche nach Eindeutigkeit. Threm
Wesen nach lassen weder Politik noch Religion eine solche Eindeu-
tigkeit zu. Es lassen sich aber Umwege gehen, um zumindest eine
scheinbare, eingebildete Eindeutigkeit zu erreichen. Das ist zum
einen der autoritire Weg, der im Falle der Religion der fundamen-
talistische ist: Die heiligen Texte sind gar nicht mehrdeutig und
auslegungsbediirfiig, es gibt nur einen einzigen richtigen Weg, und
Meinungsverschiedenheiten sind ein auszumerzendes Ubel, Da aber
schon unter zwei Menschen kaum Einigkeit {iber all diese Gegen-
stinde erzielt werden kann, muss man einer Autoritit folgen, die
nicht in Frage gestellt werden darf. In der Politik entsprechen dem
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autoritire und cotalitire Regime. Der andere Weg auf dem Bestre-
ben nach Eindeutigkeit weist nach innen. Eindeutigkeit wird jetzt
im vermeintlich authentischen Ich und in der Identitit gesucht.
Hier spiegelt sich die starke Individualisierungstendenz in den Re-
ligionen wieder, die bis in esoterische Strémungen reicht. Eine Ver-
kniipfung stellt im Bereich der Politik der Populismus dar, bei dem
eine Autoritit auf angeblich ,authentische® Weise so zu handeln
verspricht, dass die Leute sich in ihrer Identitit und Authentizicit
bestirtige fiihlen. Mehrdeutigkeit ldsst sich aber auch noch auf ganz
andere Weise vermeiden, nimlich durch Bedeutungslosigkeit. Kiim-
mert man sich erst gar nicht um ambiguititshaltige Phinomene,
wird man auch nicht mit Mehrdeutigkeit konfrontiert. Die Abwen-
dung von Religion zur Gleichgiiltigkeit (aber nicht zum Atheismus,
der tendenziell in die fundamentalistische Richtung geht) und das
verbreitete Desinteresse an Politik sind die Folgen. Die Graphik soll
auch zeigen, dass die Kernprobleme der Religion zum groflen Teil
gar nicht exklusiv religios sind, sondern etwa auch einen Bereich wic
die Politik betreffen.

Gibt es Heilmittel? Die Antwort fille eher pessimistisch aus. Ei-
nerseits ist die Abnahme von Ambiguititstoleranz ein Merkmal der
Mentalitit, also einem Phinomen der Longue durée, und verindert
sich mithin nur tiber lingere Zeitriume hinweg, Im Wege steht vor
allem der ambiguitdtsfeindliche Kapitalismus, der nicht nur sug-
geriert, dass alles in Zahlen umgerechnet werden muss, sondern in
dem die Menschen iiberdies auf zwei Rollen reduziert werden: den
Konkurrenten, der ,Ellenbogen beweisen® und sich allen anderen ge-
geniiber durchsetzen muss einerseits, anderseits den Konsumentern,
der, miide vom Konkurrenzkampf, ,relaxen und ,,den Akku wieder
aufladen™ muss, im Konsum sein miides Selbst verwirklichen und
deshalb in sich und auf seine (bzw. die ihm von der Werbung sugge-
rierten) ,authentischen” Bediirfnisse horchen muss. Beiden Rollen
ist ihre radikale Ichbezogenheit gemeinsam. Da sich nun der Kapi-
talismus so schnell nicht wird abschaffen lassen, wire es ein erster
Schrite, diese Ichbezogenheit zu tiberwinden, sich also wieder oder
stirker in Vereinen, Parteien, Kirchen zu engagieren. Auch hitte
man die Diskussion iiber ein verpflichtendes soziales Jahr nicht so
frith abbrechen und nicht so stark auf die militirische Seite (Wehr-
pflicht) konzenwrieren sollen. Wichtig und vorrangig ist es auch, in
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der Erziehung jene Bereiche zu stirken, die nicht auf Effizienz, son-
dern auf Kreativitit ausgerichtet sind — Musik, Kunst, Literatur. ,Jm
Lebensstil kime es darauf an,” so Bucher, ,,der hinter der glitzernden
Fassade des Kapitalismus nur zu leicht erkennbaren kalten Verwal-
tungs- und Kalkiilmentalitit Spiel, Tanz und absichtslose Kreativitit
entgegenzusetzen. '’

Allerdings sind ja auch die Inseln der Kreativitit nur Inseln im
kapitalistischen Meer und deshalb auch von diesem mitgeformt.
In der Kunst etwa zeigt sich, nicht anders als in der Religion, ein
Bedeutungsverlust im Alltag, der teilweise durch externe Faktoren
gebremst wird, etwa durch einen ideologischen Mehrwert im Falle
politischer Aktionskunst, durch die im Grunde kunstfremde Idee
des Fortschritt, die den Wert eines Kunstwerk nach Innovativitit
(wieder ein 8konomischer Begriff) bemisst, und schlieflich iiber-
haupt durch den Markt. Die obige Graphik iiber Ambiguitit in Po-
litik und Religion ldsst sich, wenig abgeindert, folglich leicht auf
Kunst iibertragen:

endlose
Vieldeutﬁ_gke

eologie
realitatskanform -
Fortsehritt

19 Bucher: Christentum im Kapitalismus, S. 160.
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Am Ende steht die Feststellung, dass auf der Suche nach Eindeu-
tigkeit alles Ambiguititshaltige, Vage, Interpretationsbediirftige an
Bedeutung verliert, also etwa Religion, Kunst und Asthetik. Auf der
anderen Seite gewinnt alles Eindeutige, gar in Zahlen Fassbare, an
Bedeutung, also etwa Wirtschaft, Technik und Kiinstliche Intelligenz.

Kunst teile damit das Schicksal der Religion: Zuriickdringung
der ambiguititshaltigen Mitte bei gleichzeitiger Stirkung eindeutig-
keitsaffinerer Formen einerseits, teils auffenbestimmu, teils in ichbe-
zogene Selbstverwirklichung und Authentizititsdiskurse abdriftend,
und einer Ambiguititsverweigerung, die entweder in einem vélligen
Desinteresse an Kunst besteht oder, auf Kiinstlerseite, in der Her-
stellung offensichtlich bedeutungsloser Kunst, fiir die sich aber auch
niemand interessiert.

Wie diese Entwicklung unser gesamtes Alltagsleben formt, mége
cin abschlieflendes Beispiel zeigen, dasjenige der Rolle der Asthetik
in der Architekeur. Wie es scheint, hat noch keine geschichtliche
Epoche und keine Kultur so wenig Wert auf die dsthetische
Gestaltung ihrer Umwelt gelegt wie die unsere. Dabei ist auch den
Menschen hier und heute klar, dass es Schénheit gibt und dass man
zwischen Schénheit und Hisslichkeit unterscheiden kann. Die
beiden Ansichten der Stadt Miinster auf der folgenden Seite zeigen
oben die Bahnhofstrafe und darunter den Prinzipalmarkt.

Ich habe niemanden gefunden, der die Bahnhofstrale schoner
fand, auch nicht jemanden, der sich nicht entscheiden konnte. Pro-
blematisch ist also nicht die Frage, ob es Schénheit gibt, sondern ih-
re Ambiguitit. Tatsichlich wohnt Schénheit ein starkes subjektives
Moment inne, was aber nicht heiflt, dass sie nicht doch intersubjek-
tiv beurteilbar wire. Was fiir Schénheit und Hisslichkeit gilt, gilc
auch fiir Hoflichkeit und Beleidigung, fiir Erotik und Pornographie,
fiir politische Meinungen am Ende des demokratischen Spektrums
und fiir Extremismus: Die Grenze ist eine ambige, oder, wie jemand
so schon sagte: ,Es gibt keine Grenze, aber man darf sie auf keinen
Fall iiberschreiten®. Richter tun sich mit der Sanktion von Beleidi-
gungen schwer, aber noch sind sie justiziabel.* Baurechtlich ist es

20 Ein Urteil des Berliner Landgerichts im September 2019, das auch die
itbelsten Beleidigungen, die Renate Kiinast erdulden musste, nichr fiir
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Hisslichkeit nicht. Hier gelten lediglich Kriterien wie ,ortstypisch*
oder die in Zahlen fassbare Traufhohe. Selbst vielen Kiinstlern ist es
vor allem wichtig, ,authentisch®, innovativ, kritisch zu scin. Aber

strafbar hielt, wecke allerdings auch daran Zweifel, vgl. hteps:/www.
fr.de/politil/urteil-gegen-renate-kuenast-straftatbestand-beleidigung-
faktisch-abgeschafft-13052895.heml.
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machen sich Kiinstler, die sich als unzustindig fiir Asthetik erkldren,
nicht zum Komplizen der Hisslichkeit? Oder, um nach dem Beginn
mit Frenkel-Brunswik auch mit einem weiteren Psychologen, Ale-
xander Mitscherlich, zu enden, zum Komplizen der Unwirtichkeit
unserer Stidre?® Tatsichlich lassen sich die drei von ihm genannten
Hauptfaktoren fiir die Unwirtlichkeit der Stidte mit den hier diag-
nostizierten Folgen fehlender Ambiguititstoleranz korrelieren:

Mitscherlich: Die
Unwirtlichkeit unserer | Ambiguitatsintoleranz
Stcidte (1965)

: Vereindeutigungs-
privater Grundbesitz | mechanismus des
Kapitalismus

reflexionslose Gleichgtltigkeit in der
Anpassung an Auseinandersetzung
schlechte Verhaltnisse |mit Asthetik & Kunst

Flucht in Einfamilien-

Mitscherlichs ,Anstiftung zum Unfrieden® stiftet heute keinen Un-
frieden mehr, Man hat sich mit der Hisslichkeir des éffentlichen
Raums abgefunden, trigt in moglichst abgerissen aussehender (aber
oft teurer) Kleidung nach Kriften selbst dazu bei und bemiiht sich,
auch seinen privaten Garten anstatt mit unordentlich wachsenden
Pflanzen als keimfreien (aber oft teuren) Schottergarten zu gestalten,
eine Mode, die UIf Soltau in seiner Initiative ,,Girten des Grauens®
punkegenau anprangert.”

Wohin aber wird eine solche Entwicklung fithren, wenn man sie
konsequent weiterdenke? Religion, Politik, Schénheit, Gefiihle, Mo-

21 Alexander Mitscherlich: Die Unnwirtlichkeit unserer Stidite. Anstifiung
zum Unfrieden. Frankfurt a. M. 1965.
22 UIF Soltau: Girten des Graunens, Koln 2019,
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ral, iberhaupt soziales Zusammenleben sind nicht ohne Ambiguitit
zu haben. Die einzige Miglichkeit, Ambiguitit zu eliminieren, ist
der jeder Ambiguitit enthobene, stets eindeutig nach berechenba-
ren Algorithmen agierende Maschinenmensch. Es ist besorgnis-
erregend, dass in den Debatten tber kiinstliche Intelligenz zwar
hiufig zwischen technischer Machbarkeit und Ethik abgewogen
wird, dass aber die Frage ausgeblendet wird, welche Folgen die
Weiterentwicklung kiinstlicher Intelligenz auf die Mentalitir der
Menschen haben wird. Wenn sie zu einem weiteren Abbau von
Ambiguititstoleranz fithrt, werden es schreckliche Folgen sein.
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